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RESUMEN

El presente trabajo de investigacion analiza la relacion entre el discurso religioso y la
ideologia politica en la obra: “Nueva Cronica y Buen Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala,
siglo XVII desde una perspectiva textual e iconografica y como estos dos se complementan. Para
lo cual es necesario enmarcar el contexto social, politico y econémico para comprender el contexto
y la relacién del texto del autor. Ademas, el presente trabajo de investigacion trata sobre las
caracteristicas y singularidades de la obra Nueva Cronica y Buen Gobierno desde la vision
indigena; y sobre esta base se analiza la relacion de los discursos religioso y politico que al unirse
brindan el soporte para el propdsito mayor que viene a ser la propuesta de lograr una autonomia y
reconocimiento de las Indias como reino politico y espiritual y que Felipe Guaman Poma de Ayala

y su familia reiinen las condiciones necesarias para gobernar.

La investigacion es cualitativa cuya técnica principal es el analisis del texto primario, en
este caso, la obra original y normalizada Nueva Cronica y Buen Gobierno. Las principales
conclusiones dan cuenta que existe una relacion directa entre el discurso textual e iconografico
tanto en el plano religioso y politico en la obra Nueva Crénica y Buen Gobierno de Felipe Guaman
Poma de Ayala, siglo XVI1I, ambas se complementan y giran en torno a los intereses politicos de
la clase yarovilca expresados en la representacion de Felipe Guaman Poma de Ayala y su
descendencia. El interés central es hacerse cargo del gobierno de las indias y el discurso politico

religioso esta orientado para este fin.

Las caracteristicas del discurso religioso estan centradas en “demostrar” que los indigenas

andinos y especificamente los yarovilcas proceden de la tradicion del Antiguo Testamento



(yarovilcas adamicos) por lo tanto se comparte una misma matriz con los espafioles. La finalidad
de ese discurso es sustentar que Dios ha disefiado y determinado el reino de las indias al igual que
los reinos de Castilla, Guinea, etc. Se afirma, también, que los indios son parte de la iglesia y
buscan su salvacion a partir de un gobierno auténomo de las Indias. El discurso ideologico-politico
tiene la finalidad de implementar las ideas centrales de un reino de las Indias autdbnomo para el
mismo se busca convencer al rey hispano que es necesario contar con un reino con autonomia para
el bien del reinado de Castilla y del mundo mismo. Esta seria la superacion del “mundo al revés”,
frase que esta presente en toda la obra y que expresa la explotacion indigena y la desnaturalizacion

de la cristiandad en los andes

Palabras clave: Discurso politico y religioso en Felipe Guaman Poma de Ayala, proyecto politico,

explotacion indigena, libertad en Felipe Guaman Poma de Ayala.



ABSTRACT

This research work analyzes the relationship between religious discourse and political
ideology in the work "Nueva Cronica y Buen Gobierno” by Felipe Guaman Poma de Ayala, 17th
century, from a textual and iconographic perspective, and how these two aspects complement each
other. To achieve this, it is necessary to contextualize the social, political, and economic
background to understand the context and the relationship within the author's text. Furthermore,
this research delves into the characteristics and singularities of the work "Nueva Cronica y Buen
Gobierno™ from the indigenous viewpoint. Based on this, it examines the connection between
religious and political discourses, which together provide support for the overarching goal of
achieving autonomy and recognition of the Indies as a political and spiritual realm. Felipe Guaman

Poma de Ayala and his family are presented as possessing the necessary qualifications to govern.

The research methodology is qualitative, primarily employing textual analysis of the
original and standardized work "Nueva Crénica y Buen Gobierno™. The main conclusions
highlight a direct relationship between textual and iconographic discourse, both religious and
political, in Guaman Poma de Ayala's "Nueva Cronica y Buen Gobierno"” from the 17th century.
These elements complement each other and revolve around the political interests of the Yarovilca
class, as expressed through the representation of Felipe Guaman Poma de Ayala and his
descendants. The central aim is to assume governance of the Indies, and the religious-political

discourse is oriented towards achieving this objective.

The religious discourse focuses on "demonstrating” that Andean indigenous peoples,
specifically the Yarovilcas, are descended from the tradition of the Old Testament (Adam-like

Yarovilcas), thus sharing a common heritage with the Spanish. Its purpose is to assert that God has

W



ordained and destined the realm of the Indies, akin to the kingdoms of Castile, Guinea, etc.
Additionally, it affirms that indigenous peoples are part of the Church and seek salvation through
autonomous governance of the Indies. The ideological-political discourse aims to implement the
central ideas of an autonomous Indies realm, advocating to the Spanish king the necessity of such
autonomy for the benefit of Castile and the world at large. This represents the overcoming of the
"world upside down" phenomenon, a phrase recurring throughout the work that denotes indigenous

exploitation and the distortion of Christianity in the Andes.

Keywords: Political and religious discourse in Felipe Guaman Poma de Ayala, political project,

indigenous exploitation, freedom in Felipe Guaman Poma de Ayala.
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PROYECTO DE INVESTIGACION
TITULO:

DISCURSO RELIGIOSO E IDEOLOGIA POLITICA EN LA OBRA: “NUEVA
CRONICA Y BUEN GOBIERNO” DE FELIPE GUAMAN POMA DE AYALA,

SIGLO XVIL.
PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

El estudio de la obra Nueva Crénica y Buen Gobierno de Felipe Guaman Poma de Ayala
ha sido abordado desde distintas disciplinas como: la historia, antropologia, literatura, linglistica,
filosofia, etc. Al estudia la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala encontramos investigaciones
que han permitido comprender la complejidad de discursos que utiliza el autor en su cronica,

pudimos identificar la dimensidn religiosa y su critica a la estructura de poder colonial.

Uno de los primeros estudiosos de obra de Felipe Guaman Poma de Ayala fue Raul Porras
Barrenechea, quien aport6 para su reconocimiento en la parte académica y destacd su valor
historico y documental. Posteriormente, John V. Murra profundiz6 en la cosmovision andina
presente en la cronica, analizando su estructura social y la conformacidn social del Tahuantinsuyo
que se refleja en el texto. Desde la mirada de la literatura, Rolena Adorno ha abordado la obra
desde las dos culturas, es decir, al autor como un ser diatopico, analizando la relacion del
pensamiento andino y europeo, asi como su dimension politica y religiosa. En sus interpretaciones,
Adorno nos da a conocer que la cronica del autor no solo plasma la realidad colonial, sino que
realiza una critica profunda a la forma de gobierno de los espafioles en las indias y plantea un
nuevo ideal de gobierno basado en la justicia para los indigenas. Siguiendo esta corriente también
se asumird la literacidad en Felipe Guaman Poma de Ayala que es una combinacion entre las

XVI



influencias coloniales (principalmente la religion catdlica y el idioma espafiol) y las practicas
culturales andinas, mostrando como el autor logré transmitir su mensaje politico y social a través
de un formato que representa a los dos mundos que respondia tanto a las exigencias del colonizador

como a las realidades y cosmovisiones de su propio pueblo.

En el ambito de la linglistica y la semidtica, Jorge L. Urioste ha contribuido al estudio del
uso del quechua y otros aspectos simbolicos en la obra, facilitando su mejor comprension en el
marco de las narrativas andinas. En la misma linea, Juan Ossio ha analizado la importancia de
Felipe Guaman Poma de Ayala como cronista y pensador indigena, destacando su postura
anticolonial y su uso de la escritura y la imagen como herramientas de resistencia. Lydia Fossa,
por su parte, ha investigado la representacién del khipu en la Nueva Cronica, sefialando como este
elemento mantiene una conexion con la tradicion andina y refuerza la identidad cultural indigena

en el contexto colonial.

Estos estudios han demostrado que la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala trasciende y
no solo se queda como registro histérico sino se configura como un texto que articula un discurso
religioso e ideolégico con una fuerte carga politica. En este sentido, el analisis del discurso
religioso e ideologia politica en la obra Nueva Cronica y Buen Gobierno resulta fundamental para
comprender como Felipe Guaman Poma de Ayala transforma el imaginario andino dentro del
contexto colonial, utilizando religion catolica para que puedan reconocer sus demandas y formular

una critica al gobierno virreinal.

A partir de estas investigaciones, el presente estudio se propone analizar como el discurso

religioso y la ideologia politica se conectan en la obra de Guaman Poma de Ayala, analizando el
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modo en que el autor emplea el lenguaje cristiano para reconfigurar la identidad indigena y

cuestionar la hegemonia colonial.

En este sentido para realizar el presente trabajo de investigacion se hard uso de la obra:
Nueva Cronica y Buen Gobierno del cronista Felipe Guaman Poma de Ayala, siglo XVII, esta obra
es la fuente histérica fundamental que sera materia de analisis en el documento original que se
encuentra la Biblioteca de Copenhague? en su version digital y de manera complementaria se hara
uso de la versién normalizada por el historiador Carlos Aranibar, esta obra es considerado como

una fuente histérica de alto valor para la investigacion.

Tomando en cuenta estas fuentes tanto la original en version digital como la version
modernizada, se investigara bajo una vision histdrica sobre la presencia de conceptos que conectan
el discurso religioso y politico en un contexto andino. Estos discursos o relatos de Felipe Guaman
Poma de Ayala buscaron reestablecer el orden y el buen gobierno dentro del proceso de invasion
europea en las indias. En cuanto al arte y la visualidad, se examinara el rol de las iméagenes en las
cronicas, su funcidn en la representacion de los pueblos indigenas y los eventos historicos, pero de
manera muy general y escasamente vinculadas con la textualidad en la obra de Felipe Guaman

Poma de Ayala.

El eje del trabajo sera analizar, los diversos conceptos textuales y visuales en el relato
religioso y politico de la obra para explicar el sentido de los textos y sus niveles de conexion con
la busqueda de ciertos ideales e intereses en el pensamiento de Felipe Guaman Poma de Ayala en

un contexto andino con una fuerte represion y sometimiento.

!La version digitalizada se encuentra en la pagina web https://poma.kb.dk/permalink/2006/poma/info/es/frontpage.htm.
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La investigacion asumira una vision historiografica poscolonial. Esta corriente se centra en
examinar las narrativas historicas desde las experiencias y voces de los pueblos colonizados,
cuestionando las interpretaciones eurocéntricas que han dominado la historiografia tradicional.
Romano (1993) resalta la importancia de las crénicas indigenas, en la cual se destaca, como Felipe

Guaman Poma de Ayala ofrece una mirada criticas sobre la colonizacion y la resistencia cultural.

11.1. PROBLEMA GENERAL

- ¢Qué relacidn existe entre el discurso religioso y la ideologia politica en la obra: “Nueva

Croénica y Buen Gobierno”de Felipe Guaman Poma de Ayala, siglo XVII?

11.2. PROBLEMAS ESPECIFICOS
- ¢Cual es el contexto, caracteristicas y finalidad de la obra: “Nueva Croénica y Buen

Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala en el siglo XVII?

- (Cudl es lanaturalezay caracteristicas y finalidad del discurso religioso en la obra: “Nueva

Croénica y Buen Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala?

- (Cuadl es la naturaleza, caracteristicas y finalidad del discurso politico en la obra: “Nueva

Cronica y Buen Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala?
I1l.  JUSTIFICACION DE LA INVESTIGACION

La presente investigacion se justificard por los pocos estudios académicos sobre el discurso
religioso e ideologia politica en la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala en la Universidad
Nacional de San Antonio Abad del Cusco (UNSAAC). A pesar de ser una figura importante en la

historia colonial del Per(, su pensamiento y estrategia utilizando el discurso no han sido
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suficientemente explorados en el ambito local. Por ello, sera necesario abordar su obra: “Nueva
Cronica y Buen Gobierno” desde una mirada que permita comprender su vision sobre la

reorganizacion politica y social de las Indias, asi como su percepcion al sistema colonial.

Felipe Guaman Poma de Ayala, como intelectual indigena, representa una voz fundamental
en la resistencia y adaptacion de los pueblos andinos frente a la imposicion del poder colonial. Su
obra reflejara no solo su postura frente a las estructuras religiosas introducidas por los esparioles,
sino también su capacidad para integrar el pensamiento andino con elementos del catolicismo,
constituyendo un discurso que buscara reconocer una nueva forma de gobierno. En este contexto,
se destacara su identidad como principe yarovilca con raices incas, lo que le otorgaréa la autoridad

para formular una propuesta ideoldgica-politica desde una mirada indigena.

La investigacion se sustentara en la necesidad de reescribir la historia del Per( desde un
enfoque mas inclusivo, que reconozca el aporte de los pensadores indigenas y permita nuevas
interpretaciones sobre el periodo colonial. Esto permitira enfrentarse a las narrativas tradicionales

que han marginado las voces originarias en la construccion de la identidad nacional peruana.

El estudio del discurso religioso e ideologia politica en Nueva Crénica y Buen Gobierno
permitird comprender la conexidn entre el texto discursivo y la iconografia, explorando como
Guaman Poma utiliz6 tanto la palabra como la imagen para desarrollar una propuesta politica para
su tiempo. Con este analisis, se contribuird a una mejor comprension del pensamiento politico-
religioso en el siglo XVI1 y a la valoracion de la herencia intelectual indigena dentro del proceso

colonial en el Peru.
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V.

MARCO TEORICO

IV.1. BASE TEORICA

El discurso politico.

El discurso politico segun Artiles (1986) es el lenguaje y las expresiones utilizados en el ambito
politico para comunicar ideas, persuadir y movilizar a las personas. El discurso puede ser verbal,
escrito o visual. La funcion que cumple se utiliza para presentar y legitimar posiciones
ideologicas, influir en la opinion publica y construir narrativas politicas. El discurso politico

puede cambiar en funcién del contexto y la audiencia.

“Es una forma de comunicacion que tiene como objetivo transmitir ideas, valores y
creencias relacionadas con la politica y la organizacién social. Se utiliza para persuadir a
la audiencia sobre una determinada vision del mundo, promover una agenda politica o

defender intereses especificos”. (Artiles, 1986, pag. 52)

El discurso politico es una préactica linguistica y comunicativa que busca influenciar,
persuadir o movilizar a un publico, con el fin de promover una vision sobre como debe organizarse
una sociedad, establecer leyes o tomar decisiones colectivas. Es una herramienta esencial en el
ejercicio del poder politico, y se utiliza tanto por parte de politicos, partidos y movimientos, como
por grupos sociales y ciudadanos que buscan transformar la realidad politica. (Van Dijk &

Mendizabal, 1999)

El discurso politico se puede manifestar de diversas formas, como discursos orales,
escritos, en los medios de comunicacion o a través de acciones simbdlicas y rituales politicos. En

general, el discurso politico tiene la intencion de justificar u oponerse a ciertos actos politicos o
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estructuras de poder y juega un papel clave en la formacién de opciones politicas, en la

consolidacién de identidades colectivas y en la legitimacion del poder.

La ideologia es el contenido de un discurso politico. Los discursos politicos hacen uso de

las ideologias politicas para adaptarlas a determinados objetivos.

Teorias sobre el discurso politico:

Existen varias teorias y enfoques en la historia que estudian el discurso politico, cada una con sus
propias perspectivas y metodologias. Aqui, algunas de las mas relevantes en el contexto y la

intencion de estudiar el discurso de Felipe Guaman Poma de Ayala:

- Teoria del discurso. Esta teoria explora codmo el discurso no solo refleja el poder, sino que
también lo produce y lo reproduce. Analiza como el lenguaje y las préacticas discursivas
influyen en la construccién de la realidad social y politica (Foucault, 2003). La obra de
Felipe Guaman Poma de Ayala., La Nueva Cronica y Buen Gobierno, puede ser entendida
como un que no solo expone las desigualdades impuestas por el colonialismo, sino que
ademas ofrece una reconfiguracion de las relaciones de poder entre los indigenas y los
colonizadores. Foucault nos ayuda a ver como el discurso de Poma desafia las narrativas

dominantes de la época.

- Teoria del contexto. Esta teoria enfatiza la importancia del contexto histdrico y cultural en
el andlisis del discurso. Propone que los discursos politicos deben ser entendidos en
relacion con los eventos, las ideologias y las tradiciones de su tiempo. (Burke, 2010).

Analizar el contexto historico y cultural en el que Felipe Guaman Poma de Ayala escribe
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es crucial para entender su discurso. Burke nos permite ver como las circunstancias de su

tiempo, como las politicas coloniales y las tensiones sociales influyen en su mensaje.

- Teoria del discurso politico critico. Se enfoca en el analisis de como el lenguaje y los
discursos utilizados en el ambito politico sirven para estructurar el poder, las relaciones
sociales y la ideologia. Esta teoria se inspira principalmente en las tradiciones marxistas, y
se interesa por desentrafiar como los discursos politicos no solo reflejan la realidad, sino
que también tienen un papel activo en la construccion de realidades sociales, en la

legitimacion del poder y en la reproduccién de relaciones de dominacion.

El discurso politico critico no es simplemente un analisis de las palabras utilizadas en
los discursos politicos, sino una herramienta para develar las estructuras de poder que
subyacen en las formas de comunicacion politica. A través de este enfoque, se busca
entender como los discursos politicos son utilizados para mantener o desafiar la situacion
actual social, politico y econdmico, y cdmo influyen en las identidades colectivas y en las

practicas sociales. (Tubino, 2012)

- Teoria de la identidad. Estudia como el discurso politico contribuye a la construccion y
representacion de identidades colectivas (nacionales, étnicas, de género, etc.). A través de
su obra, Felipe Guaman Poma de Ayala no solo se identifica como indigena, sino que
también articula una identidad colectiva que desafia la dominacion colonial. Su discurso
politico contribuye a la formacioén de una identidad indigena que busca la reivindicacion

y la dignidad.

Estos conceptos son fundamentales para la investigacion, ya que nos ayudara a entender el

pensamiento, discurso e ideologia politica de Felipe Guaman Poma de Ayala. Qué recursos,
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criterios, y elementos utilizo para impulsar su proyecto o intencién politica, como se sabe, el autor,

buscaba intereses familiares, por ello su interés de convencer al rey para lograr un reino de las

Indias.

Elementos de un discurso politico

Todo discurso politico tiene los siguientes elementos:

Proposito persuasivo. El orador busca convencer a la audiencia de la validez de sus puntos

de vista, propuestas o ideologias. (Meichsner, 2007)

Contexto. El discurso generalmente esta vinculado a situaciones o problemas sociales,
econdmicos o politicos actuales, y tiene la intencidn de abordar estos asuntos de manera

que resuene con el pablico.

Estrategias de comunicacion. Utilizan diferentes técnicas, como la apelacion a las

emociones, la légica, o la ética, para fortalecer su mensaje y generar empatia o autoridad.

Lenguaje. En muchos casos, el discurso politico emplea un lenguaje claro, emotivo y
motivador, o incluso retérico, para captar la atencién y movilizar a la audiencia.

(Meichsner, 2007)

Caracteristicas del Discurso Politico

Persuasivo. EIl discurso politico estd disefiado para persuadir a un pablico de que una
determinada politica, idea o vision es la mas adecuada o justa para la sociedad. Los
politicos, al hablar, buscan cambiar las actitudes y creencias del publico, movilizar a sus

seguidores y obtener apoyo para su agenda. (Meichsner, 2007)
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Estrategia. Los discursos politicos son estratégicos en la medida que buscan alcanzar
ciertos objetivos especificos, como ganar elecciones, consolidar poder, 0 promover leyes y
reformas. Estos discursos estdn moldeados por tacticas discursivas que apelan a las

emociones, valores, ideologias y creencias predominantes.

Ideoldgico. EIl discurso politico estd profundamente ligado a una ideologia politica, que
representa un conjunto de ideas sobre el gobierno, la economia, la justicia, los derechos
humanos, entre otros temas. Legitimador: Uno de los roles méas fundamentales del discurso
politico es legitimar el poder politico. A través de un discurso politico, un lider o una clase
dirigente justifica su derecho a gobernar, a tomar decisiones, y a imponer leyes y politicas.

(Meichsner, 2007)

Conflictivo. A menudo, el discurso politico se da en un contexto de conflicto entre
diferentes actores politicos, que disputan el poder, la representacion y los recursos. Los
discursos politicos pueden ser usados para desacreditar a los oponentes, a veces utilizando

ataques directos o retoricos para reforzar la imagen del emisor.

Contextual. El discurso politico esta profundamente influido por el contexto en el que se
produce, incluyendo el entorno social, historico, cultural y econdémico. Los eventos
actuales, las crisis politicas o las luchas ideoldgicas afectan cdmo se construye un discurso

politico en determinado momento. (Van Dijk & Mendizabal, 1999)

Simbolico. A través de metéforas, simbologia y lenguaje emocional, el discurso politico
busca tocar sentimientos profundos de las personas, como el miedo, la esperanza, la justicia
0 la solidaridad. Esto se utiliza para movilizar a la sociedad y para crear una vision comin

0 un sentimiento colectivo en torno a una causa politica. (Van Dijk & Mendizébal, 1999)
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Ideologia politica.

Una ideologia politica es un conjunto de creencias, valores, principios y perspectivas que
proporciona una orientacion general sobre como debe organizarse y funcionar la sociedad en el
ambito politico. Una ideologia politica es un discurso que hace uso de una serie de narrativas para

el logro de una meta, en este caso, el poder para el gobierno de una sociedad.

Las ideologias en su narrativa ofrecen una vision del mundo y una guia para abordar
cuestiones politicas, sociales y econémicas. Las ideologias politicas buscan influir en la forma en
que las personas y los grupos politicos entienden y abordan los asuntos publicos, asi como en el
proceso de eleccion en el ambito politico y en la formulacion de politicas sociales. (Meichsner,

2007)

Cada ideologia politica tiene sus propios elementos caracteristicos y varia conforme al
tiempo, el espacio y las personas. Tiene la virtud de moldearse conforme a las variaciones de la
sociedad y sus integrantes. La ideologia politica aborda aspectos relacionados a la sociedad como
la distribucion y concentracion del poder, la economia, los derechos, la igualdad, la justicia social

y otros temas. (Van Dijk & Mendizébal, 1999)

Para estudiar el pensamiento politico de Felipe Guaman Poma de Ayala., es importante
considerar la ideologia en el discurso politico que emplea en su obra " Nueva Crénica y Buen

Gobierno”, este analisis se presenta en los capitulos de la presentacion de resultados.

El discurso religioso.

Se refiere al conjunto de enunciados, creencias, simbolos, practicas y narrativas que se producen

en el contexto de una religion y que articulan sus ensefianzas, valores, normas y cosmovisiones.
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Este tipo de discurso tiene una funcién social y cultural clave en las comunidades religiosas, ya
que no solo transmite doctrinas espirituales, sino que también organiza la vida social, regula el
comportamiento de los individuos, establece la relacion con lo divino y crea sentido colectivo. El
discurso religioso es un vehiculo de poder simbolico y de organizacion social que tiene efectos
profundos sobre la forma en que las personas se entienden a si mismas, a los demas y al mundo

(Foucault, 2003)

Un discurso religioso se refiere a cualquier forma de comunicacidn que expresa, explica o defiende
creencias, practicas y valores asociados con una religion o sistema de creencias espiritual. Este

tipo de discurso puede manifestarse en diferentes formatos y contextos.
Caracteristicas de un discurso religioso.

- Contenido teoldgico. Se basa en ensefianzas, doctrinas y escrituras sagradas de una
religion. Puede incluir referencias a deidades, conceptos de salvacion, moralidad y vida
después de la muerte. En el discurso religioso, los relatos y mitos son fundamentales para
transmitir ensefianzas sobre la creacion, la moral, el pecado, la salvacion, la vida después
de la muerte, etc. (Castellon, 1992)

- Usa un lenguaje especifico. Utiliza terminologia y simbolos propios de la tradicién
religiosa, lo que puede hacer que sea méas accesible para los creyentes y, a veces, menos

comprensible para quienes no pertenecen a esa fe. (Van Dijk & Mendizébal, 1999)

- Se presentan en un contexto ceremonial. Frecuentemente se presenta en contextos rituales,
como en servicios religiosos, ceremonias de adoracion, festividades y reuniones

comunitarias. Muchos discursos religiosos se expresan a través de rituales, liturgias y
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simbolos que hacen referencia a lo divino y lo trascendental, y que son clave para la
vivencia religiosa. (Castellon, 1992)

Usa la persuasion y conviccion. Busca inspirar, convencer o motivar a los oyentes a
adherirse a ciertas creencias o practicas. Puede ser usado para evangelizar o promover la

fe. (Van Dijk & Mendizébal, 1999)

Desarrolla una comunidad e identidad. Refuerza la identidad de grupo entre los creyentes

y ayuda a establecer un sentido de comunidad y pertenencia.

Es heuristico, ayuda a las personas a dar sentido a la vida, a los sufrimientos y las

incertidumbres, proporcionando respuestas a preguntas existenciales.

El discurso religioso se presenta o se canaliza en diferentes mecanismos:

Homilias y sermones. Discurso pronunciado por religiosos durante servicios, donde se
interpretan textos sagrados y se aplican a la vida diaria. Este mecanismo, por ejemplo, usa

Felipe Guaman Poma de Ayala en su obra.

Oraciones Y liturgias. Formas de comunicacion que se utilizan en el culto para dirigirse a

lo divino, expresar agradecimiento, pedir ayuda o confesar (Van Dijk & Mendizéabal, 1999)

Textos sagrados. Escrituras y literatura religiosa que contienen ensefianzas, relatos y

preceptos de la fe.

Debates teoldgicos. Conversaciones 0 escritos que abordan cuestiones doctrinales,
diferencias entre religiones o interpretaciones de la fe.
Relatos y testimonios. Historias de experiencias personales que ilustran la fe, los milagros

0 la transformacion espiritual. (Eguren, 2020)
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Las funciones que cumple un discurso religioso, principalmente son:

Instruccion. Educar a los creyentes en la fe.

Justificacion. Proveer fundamentos para creencias y préacticas religiosas.

Apoyo moral. Ofrecer orientacion ética y moral cristiana

Cohesion social. Fortalecer la comunidad y fomentar el sentido de pertenencia y extirpar

cualquier creencia que se oponga a la cristiandad.

Identidad cultural. Reforzar las tradiciones y valores culturales asociados con la religion

europea.

Teorias sobre el discurso religioso.

Teoria de la colonizacion cultural. La colonizacién cultural es cuando una cultura mas
fuerte impone sus ideas, creencias y formas de vida sobre otra cultura que tiene menos
poder. Esto no siempre se hace por la fuerza, sino a través de discursos y costumbres que
van cambiando la identidad y la manera de vivir de las personas en la cultura dominada.

(Walsh, 2017)

La colonizacidn cultural no solo significa que un pais poderoso controla a otro en lo politico
y econoémico, sino que también cambia la forma en que las personas piensan y viven. No
se trata solo de ocupar tierras, sino de influir en la manera en que la gente ve el mundo y

entiende su religion, haciendo que adopten nuevas ideas y costumbres. (Espinoza, 1973)
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Esta teoria sostiene que la colonizacion no solo fue un proceso militar y politico, sino
también cultural, donde el discurso religioso fue una herramienta fundamental para

imponer valores y creencias europeas sobre las comunidades indigenas.

Teoria del sincretismo religioso. Para Garcia (1990), es el proceso de mezcla, fusiéon o
adaptacion de diferentes tradiciones y creencias religiosas, que surge cuando dos 0 mas
sistemas religiosos entran en contacto. Este fendmeno se da cuando elementos de religiones
diferentes se combinan, se reinterpretan o se incorporan mutuamente, formando una nueva
religién o una variante que comparte aspectos de ambas tradiciones. El sincretismo puede
manifestarse en rituales, practicas, deidades, simbolos, mitologias, valores, y creencias, y
tiene lugar, especialmente, en contextos de colonizacion, migracion o contacto cultural
entre pueblos con religiones distintas. Propone que ante la imposicién del catoolicismo, las
comunidades indigenas adaptaron sus creencias y practicas, creando una nueva forma de

religiosidad que mezcla elementos de ambas tradiciones.

El sincretismo se manifiesta en rituales, festividades y creencias. Felipe Guaman Poma de
Ayala ejemplifica este sincretismo al incorporar elementos cristianos en su critica,
utilizando el discurso religioso para articular una identidad que reconoce tanto las

tradiciones indigenas como la influencia cristiana

Teoria de la identidad cultural. Se refiere a la manera en que las creencias religiosas y
practicas espirituales contribuyen a la construccion, mantenimiento y transformacion de
las identidades culturales dentro de una comunidad o sociedad. En este contexto, el
discurso religioso no solo se refiere a las ensefianzas y creencias religiosas, sino también a

las formas de expresion que las comunidades religiosas utilizan para transmitir y afirmar
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su vision del mundo, sus valores, y su sentido de pertenencia. Esta teoria examina como el
discurso religioso contribuye a la construccion y reconstruccion de identidades culturales
en contextos coloniales, reflejando la lucha por el reconocimiento y la autoafirmacion.
(Walsh, 2017). Segun esta teoria la religion se entrelaza con las identidades indigenas en

su resistencia al colonialismo.

Teoria del poder y control social. Esta teoria aborda cOmo las instituciones religiosas y sus
discursos (tanto simbolicos como préacticos) influyen en las estructuras de poder y control
dentro de una sociedad. En este contexto, el poder no solo se entiende como la imposicion
autoritaria, sino también como la capacidad de moldear las creencias, valores y
comportamientos de los individuos a través de la religion. La religidn, al igual que otras
instituciones sociales, juega un papel fundamental en la legitimacion y consolidacion del
poder, y puede actuar como un mecanismo de control social. Esta perspectiva enfatiza el
papel del discurso religioso como un instrumento de control social y politico, ayudando a

legitimar el dominio colonial y mantener el orden. (Geertz, 2003).

Teoria de la resistencia. Esta teoria desarrolla como las religiones pueden ser utilizadas no
solo para mantener el orden social, sino también como formas de oposicidn ante sistemas
de poder opresivas. En este escenario, la religién y los discursos religiosos no solo
funcionan como un mecanismo de control social, sino también como un espacio de
subjetividad y contestacion que permite a los individuos o grupos resistir, reinterpretar o

subvertir el poder establecido.
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En lugar de ver la religién Gnicamente como una forma de opresién o control, esta teoria
sugiere que las religiones pueden ser estrategias de resistencia cultural que desafian la

hegemonia de los poderes politicos, econdmicos y sociales. (Foucault, 2003)

Esta teoria destaca el uso del discurso religioso por parte de las comunidades indigenas
como una forma de resistencia cultural y social frente a la colonizacion, reinterpretando el

cristianismo para defender su identidad.

- Teoria del discurso como practica social. Se refiere a como los discursos no son solo
expresiones linguisticas o comunicativas, sino que son acciones sociales que participan en
la construccion de realidades, normas y estructuras de poder en una sociedad. En este
contexto, el discurso religioso no solo sirve para transmitir doctrinas y creencias, sino
también para organizar y regular la vida social, politica y cultural. A través de los discursos
religiosos, las personas no solo comunican, sino que también actdan socialmente, creando
y reproduciendo significados, relaciones de poder y estructuras de control social. (Foucault,

2003)

Esta teoria se centra en como el discurso religioso actlla como una practica social que
construye realidades y relaciones de poder, influenciando la politica, la economia y la

cultura en la colonia.

Estas teorias tienen a la capacidad de explicar la funcion y el sentido de un discurso
religioso en las diferentes esferas de la sociedad. El discurso religioso es un componente
fundamental en las practicas y creencias religiosas, influye en la existencia de los individuos y las

comunidades. El andlisis de un discurso religioso refuerza a entender sobre las dinamicas sociales,
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culturales y politicas de una sociedad, asi como sobre la forma en que los individuos entienden su

lugar en el mundo y su relacion con lo divino. (Foucault, 2003).

El discurso religioso en la colonia

Fundamentalmente el discurso cristiano busco la imposicion y la conversion de los
indigenas. La llegada de los invasores esparioles en el siglo XVI trajo consigo la mision de
convertir a los pueblos indigenas al cristianismo. La Iglesia Catdlica desempefié un papel central
en este proceso, utilizando el discurso religioso para justificar la colonizacion y la evangelizacion.

Las Ordenes religiosas como los franciscanos, dominicos y jesuitas se establecieron en el
Peru, predicando y estableciendo misiones en diversas regiones. Sus discursos se centraron en la
salvacion de las almas indigenas, presentando el cristianismo como una "luz" en contraste con las

creencias "paganas” (Silva Santisteban, 1982).

El uso de la escritura y la educacion fue el mecanismo estratégico para la evangelizacion.
Los misioneros también traducian textos religiosos al quechua y otras lenguas indigenas,
adaptando el mensaje cristiano a las culturas locales. Este enfoque buscaba hacer el cristianismo
mas accesible y relevante para las poblaciones indigenas. La educacién y explicar las creencias de
la religion catdlica a través de catequesis y la educacion formal en escuelas religiosas ayudé a
difundir el discurso religioso y a establecer una nueva moralidad y conjunto de valores entre los

indigenas.

El discurso religioso también se utilizo para justificar la conquista y el dominio espaiiol.
Se argumentaba que la colonizacion era un deber moral de los cristianos para salvar a las almas de

los indigenas, enmarcando el colonialismo como una mision civilizadora. La religion se presentaba
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como un medio para "civilizar" a los pueblos indigenas, a quienes se consideraba en un estado de

barbarie o ignorancia. (Vargas, 1984)

Como producto de la evangelizacion hubo una resistencia cultural. A pesar de la
imposicion del cristianismo, muchos indigenas mantuvieron elementos de sus creencias y practicas
religiosas tradicionales. Esto dio lugar a un sincretismo, donde se combinaban elementos cristianos

con rituales y deidades indigenas.

Algunos cronistas indigenas, como Felipe Guaman Poma de Ayala, utilizaron el discurso
religioso para criticar los abusos del sistema colonial y abogar por los derechos de los pueblos
indigenas. Sus escritos reflejan una mezcla de la fe cristiana y el contexto indigena, mostrando

cémo los pueblos nativos se apropiaron del discurso religioso para resistir y preservar su identidad.

La Iglesia Catdlica también ejercia un considerable poder politico y social en la colonia,
influyendo en la vida cotidiana y las instituciones. Su discurso ayudaba a mantener el orden social

y a legitimar la autoridad colonial.

Las festividades religiosas catolicas se convirtieron en eventos principales en la vida
colonial, donde se mezclaban précticas indigenas con las celebraciones cristianas, reflejando la

complejidad de la interaccién cultural.

El discurso religioso, podemos sefialar, en la colonia espafiola en el Per( fue un instrumento
poderoso que no solo facilitdé la conversion al cristianismo, sino que también se utilizd para
justificar la colonizacion, educar y controlar a la poblacién indigena. Sin embargo, también se
volvié en una forma de defensa y reivindicacion cultural, donde los indigenas pudieron negociar

su identidad y creencias en un contexto colonial. (Vargas, 1984)
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IV.2. ESTADO DE LA CUESTION

Ledn (2020). “Y dice que adora piedras. Guaman Poma de Ayala y la construccion discursiva de
la materialidad de las idolatrias indigenas. Felipe Guaman Poma de Ayala y la construccion
discursiva de la materialidad de las idolatrias indigenas”. En este trabajo se analiza las estrategias
narrativas de Felipe Guaman Poma de Ayala para abordar las ideas de materialidad en la cultura
andina. Este trabajo se concentra en el sistema descriptivo y clasificatorio desplegado en la Nueva
Cronica y Buen Gobierno para reconstruir textualmente la dimension material de la llamada

“idolatria”. (pag. 233)

El cronista fue asistente de Cristébal de Albornoz, autor de uno de los primeros tratados
sobre la extirpacion de idolatrias. Felipe Guaman Poma de Ayala incorpord en su cronica
informacion de sus viajes con el visitador para dar cuenta de la diversidad de objetos que pasaron
a ser clasificados como idolatricos. El cronista andino coincidi6é con Albornoz en la necesidad de
erradicar objetos y préacticas indigenas que pudieran obstaculizar la conversion de los indios al
cristianismo. Sin embargo, observamos que en su texto emerge una tension ausente en el discurso
de Albornoz: la tenaz y resistente heterogeneidad de las culturas andinas frente al proceso

necesariamente homogeneizador del discurso sobre “idolatrias”. (Leon, 2020, pag. 242)

Dejo (1990). Guaman Poma de Ayala y la I6gica andina de a conciliacion. En esta investigacion,
el autor se propone examinar las tensiones de los espafioles e indigenas en la obra de Felipe
Guaman Poma de Ayala, del siglo XVII. Sostiene que la época colonial en el Pert marcé el inicio
de una era de incomunicacion y falta de entendimiento de los grupos dominantes (los espafioles)

y la poblacion indigena. Sin adoptar una mirada completamente opuesta, el autor destaca algunos
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de los aspectos mas significativos de la vision politica que existia en la sociedad andina de ese
tiempo. El analisis de la Nueva Crénica y Buen Gobierno, escrita por el cronista Felipe Guaman
Poma de Ayala, uno de los informantes mas perspicaces de los Andes, ayuda a entender cémo

empezo un discurso politico que busca la paz y el acuerdo, sin dejar de valorar la cultura andina.

Berrios (2020).El camino del ostracismo: La justicia en el mundo andino y la negacion de la
reciprocidad en Felipe Guaman Poma de Ayala. Analiza el tema de la justicia y la reciprocidad
desde la perspectiva de Felipe Guaman Poma de Ayala en su mundo andino-hispano. La Nueva
Cronica y Buen Gobierno apunta un mundo “al revés” donde la justicia no logra equilibrio en la
sociedad andina. En esta investigacion se estudia como en el “Primer capitulo de la Justicia” Felipe
Guaman Poma de Ayala analiza como funciona la justicia en el mundo andino y de qué manera

los castigos afectan el papel de una persona en su comunidad.

La autora explora los temas de la justicia y castigos, asi como la narracion del viaje del
autor a la Ciudad de los Reyes en el capitulo “Camina el autor” como una version andina
del ostracismo. Entiendo ostracismo como la reclusion fisica con posibilidades de
integracion y la condena social del wakcha (huérfano) a través de la negacion de la
reciprocidad. Por su parte, el ostracismo espiritual del autor es su sacrificio para llevar la
justicia al mundo andino. El autor para tratar la justicia y la reciprocidad hace uso de
descripciones y denuncias con sentido religioso. Un aspecto fundamental de este estudio
es la descripcion de la condena como expresion del dolor en boca de los mismos castigados
de manera semejante al prisionero del primer castigo que utiliza oraciones para lamentar
su situacion y pedir misericordia. Una vez mas, Felipe Guaman Poma de Ayala recurre a

los recursos del sermdn doctrinero para apelar a la emocion de su lector. En este caso no
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utiliza rezos, sino cantos y lamentos con elementos musicales cuyo género se reconoce
como araui, una extendida forma poética en el mundo andino presente hasta el dia del hoy,
comunmente de tema amoroso. Como en el castigo anterior, el cronista incluye la
lamentacion en quechua. En este araui en particular se hace una peticion a las aves, el

condor y el halcon, para que lleven su recuerdo a sus progenitores (Berrios, 2020, pag. 196)

Amaya (2012). Conflicto colonial andino y mediacion teoldgica en la cronica de Guaman Poma
de Ayala. Este estudio resalta que Nueva Cronica y Buen Gobierno de Felipe Guaman Poma de
Avyala es un documento de protesta Unico, tanto escrito como visual, que defiende a los indigenas
oprimidos por el sistema colonial. Como indigena cristiano, el cronista cuestiona a las autoridades
politicas y religiosas de la colonia, aunque esto no implica un rechazo total del sistema. Para Felipe
Guaman Poma de Ayala, la mayor amenaza para las culturas indigenas no es el cristianismo en si,
sino la manera en que fue impuesto durante la Colonia. Su enfoque teoldgico gira en torno a la
tensidon entre ruptura y continuidad, asi como a la relacion entre las creencias andinas y el

cristianismo.

Silva (2015). Cristianizacion y manejo discursivo del miedo en los instrumentos de conversion de
indigenas en la temprana colonia. En este trabajo se exploran y analizan los instrumentos de
cristianizacion de la poblacién indigena en la colonia, junto al manejo discursivo del miedo por
parte de los evangelizadores. Se aborda la importancia de como se cristianizaba, y como, mediante
los catecismos y las constituciones sinodales de los primeros arzobispos de Santa Fe, se hacian
indicaciones para la conversion de los indigenas. EI miedo estaba presente de forma tacita, como

se expresa en dichos instrumentos.
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Para tal fin, esta investigacion utilizd6 una metodologia documental y descriptiva que
permitio contextualizar el espacio y tiempo de la cristianizacién y la pedagogia del miedo,
asimismo se establecid el papel de la iglesia y las dificultades para lograr la cristianizacion de los
pobladores de indigenas de las provincias de Santa Fe y Tunja. Desde alli se vislumbran las
consecuencias de la cristianizacion de los indigenas en las provincias referidas durante la temprana
colonia, y como operé el miedo bajo dos perfiles: el primero sobrenatural cristiano y el segundo,
el miedo indirecto producido por el derecho punitivo gue se instituy6 dentro de los instrumentos

que se utilizaron como herramienta base de la empresa evangelizadora.

Garcia (2020). Guaman Poma: de la vision de los vencidos a la fundacion del discurso
letrado andino. En este estudio se aborda sobre como Felipe Guaman Poma de Ayala ocupa un
lugar de excepcidn en la cultura del Peru colonial. Es un letrado indigena, miembro de la ciudad
letrada virreinal en tanto productor de la Nueva coronica y buen gobierno. En su caso se da a
plenitud el transito de indio ladino a letrado andino. En este sentido, es también la figura
representativa y fundacional del “sujeto migrante” en contraposicion con la figura paradigmatica
del sujeto mestizo que escribe dentro de los parametros del canon letrado y cuyo representante mas
conocido es el Inca Garcilaso de la VVega. Por estas razones, la obra de Felipe Guaman Poma de
Ayala ocupa una posicién de bisagra entre las textualidades andinas coloniales tempranas que dan
cuenta del choque de la conquista espafiola, la vision de los vencidos y aquellas formas discursivas
andinas que fueron promovidas por las élites indigenas coloniales en sus procesos de
transculturacion. En este corpus discursivo indigena-mestizo, la negacion de la conquista europea

se ha constituido en un eje tematico fundamental hasta el dia de hoy.
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Egquia & Suarez (2017). La propuesta politica en las Nuevas cronicas y buen gobierno de Feliphe
Guaman Poma de Ayala: analisis y perspectivas (prepublicacién). Es un estudio sobre la propuesta
de Huaman Poma de Ayala en su contexto andino y cémo se articula con diferentes sectores o
dimensiones como sociales, étnicas, religiosas, productivas, militares etc. El estudio se proyecta

sobre la continuidad de los estudios de resistencia o decoloniales.

Darrell (2019). “Dijo como el profeta”: La historia biblica y el pueblo andino en el Primer nueva
cordnica y buen gobierno de don Felipe Guaman Poma de Ayala. Analiza el uso de la historia
biblica como un recurso retdrico dentro de la cronica colonial Primer nueva coronica y buen
gobierno. Darrell explica como Guaman Poma entrelaza la historia biblica con la historia andina
para legitimar la identidad indigena frente a la cultura espafiola. A través de referencias al Antiguo
Testamento y figuras como Adéan, Evay los profetas, el cronista indigena establece un paralelismo
entre el pueblo andino y la tradicion judeocristiana, desafiando la vision colonial que justificaba la
conquista bajo el pretexto de evangelizacion. El estudio también destaca la importancia de la
tradicion oral andina y su representacion en la cronica, argumentando que Guaman Poma usa la
Biblia no solo para validar la historia andina, sino también para insertar una “polémica oculta” que
denuncia los abusos coloniales. De esta manera, su obra no solo es un relato historico, sino una
herramienta de resistencia cultural y politica que reinterpreta la fe cristiana desde una perspectiva
indigena. Este trabajo es relevante para investigaciones sobre crénicas coloniales, literatura andina,

estrategias discursivas indigenas y la apropiacién del discurso cristiano en la resistencia colonial.

Gonzalez (2012) en su trabajo “Guaman Poma y el Repertorio Anénimo (1554): Una nueva fuente
para las edades del mundo en la Nueva coronica y buen gobierno”. Analiza la influencia de textos

europeos en la periodizacion historica de Guaman Poma de Ayala. La autora identifica que, ademas
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de la Chronographia de Hieronimo de Chaves, el cronista indigena utilizé un Repertorio de los
Tiempos anonimo publicado en 1554 como fuente para estructurar las edades del mundo en su
obra. Gonzélez Diaz examina los errores genealogicos en la seccion de las edades del mundo en la
Nueva corbnica y argumenta que estos no provienen del Antiguo Testamento ni de la
Chronographia, sino del Repertorio Andnimo, que modificaba la sucesion de los patriarcas biblicos
y afiadia detalles no presentes en otras fuentes. La investigacion muestra como Guaman Poma
intenté conciliar la historia andina con la occidental, creando una estructura paralela de cinco
edades tanto para el mundo como para los indigenas, lo que evidencia un intento de sincronizacion
entre ambas tradiciones. Este estudio es relevante para investigaciones sobre historiografia
colonial, apropiacion de fuentes europeas en la narrativa andina y la construccion del tiempo en la

vision indigena de la historia.

IV.3. DEFINICION DE TERMINOS

- Discurso politico. Segun Artiles (1986) es el lenguaje y las expresiones utilizados en el
ambito politico para comunicar ideas, persuadir y movilizar a las personas. El discurso
puede ser verbal, escrito o visual. La funcion que cumple se utiliza para presentar y
legitimar posiciones ideoldgicas, influir en la opinién publica y construir narrativas

politicas.

- Discurso religioso. Se refiere a cualquier forma de comunicacion que expresa, explica o
defiende creencias, practicas y valores asociados con una religion o sistema de creencias

espiritual. Este tipo de discurso puede manifestarse en diferentes formatos y contextos.
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V.

Iconografia. Es la descripcion y clasificacion de imagenes y simbolos. Se centra en la
identificacion y descripcion de los temas y motivos visuales en una obra de arte. Busca
catalogar y clasificar imagenes, analizando qué representan y como se utilizan en el
contexto artistico. Es méas descriptiva y se ocupa de los elementos visuales y su significado
inmediato. La iconografia, es una disciplina que se dedica al estudio y analisis de las
imagenes y simbolos visuales en el arte y la cultura. En términos generales, la iconografia
se enfoca en la interpretacion de los significados y contextos de las imagenes, ya sean
pinturas, esculturas, grabados, fotografias u otros medios visuales. Esta disciplina busca
comprender cdmo las imagenes comunican mensajes, representan conceptos y transmiten
ideas a través de simbolos visuales y elementos iconograficos, en este caso, se requiere

explorar el mensaje de algunas imagenes producidas por Felipe Guaman Poma de Ayala.

Iconologia. Busca interpretar el significado mas profundo y contextual de esas imagenes.
Va mas alla de la simple identificacion de imagenes y simbolos, explorando el contexto
cultural, histérico y social de las obras de arte. Busca comprender el significado mas
profundo de las imagenes, considerando factores como las creencias, valores y experiencias
de la sociedad en la que se crearon. Es mas interpretativa y critica, analizando las

implicaciones filosoficas y culturales que pueden estar presentes en una obra.

HIPOTESIS

V.1. HIPOTESIS GENERAL

En la obra Nueva Crénica y Buen Gobierno, Felipe Guaman Poma de Ayala utiliza un

discurso religioso cristiano adaptado a la mentalidad andina y es una herramienta para
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sustentar un discurso politico que critica la corrupcion, las injusticias del sistema colonial,

y determinados intereses familiares del autor.

V.2. HIPOTESIS ESPECIFICA

La Nueva Cronica y Buen Gobierno de Felipe Guaméan Poma de Ayala fue escrita en el
contexto de un sistema colonial opresivo en el siglo XVII, donde el autor, a través de una
posicion diatopica y mestiza combina la visién andina y la cristiana. La obra tiene como
finalidad no solo denunciar la explotacion y abuso sufrido por los indigenas, sino también
proponer una reorganizacion del gobierno colonial, proponiendo un reino con autonomia

en un marco de un sistema cristiano.

El discurso religioso en la obra Nueva Cronica y Buen Gobierno tiene una naturaleza
critica. El discurso de la biblia la adapta a la “historia andina” y busca instaurar una iglesia
cristiana con elementos de la religiosidad andina. La presencia yarovilca es importante en

este discurso.

El discurso politico en tiene una naturaleza critica y constructiva, dirigido a plantear un
reino de las Indias bajo un criterio geopolitico y de relacion estrecha con el reino de Castilla
y el gobierno de la Iglesia, espafioles. Las caracteristicas de este discurso incluyen fuertes
intereses yarovilcas sin rechazar completamente la estructura colonial, sino sugiriendo

reformas dentro del marco de la autoridad colonial.
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V1.  OBJETIVOS

VI1.1. OBJETIVO GENERAL

Analizar la relacion entre el discurso religioso y la ideologia politica en la obra: “Nueva
Cronica y Buen Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala, siglo XVII y los intereses

subyacentes.

V1.2. OBJETIVOS ESPECIFICOS
- Describir el contexto, caracteristicas y finalidad de la obra: “Nueva Croénica y Buen

Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala siglo XVII.

- Analizar la naturaleza, caracteristicas y finalidad del discurso religioso en la obra: “Nueva

Cronica y Buen Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala.

- Analizar la naturaleza, caracteristicas y finalidad del discurso politico en la obra: “Nueva

Croénica y Buen Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala.
VIl.  METODOLOGIA

VII.1. TIPO Y NIVEL DE INVESTIGACION

Tipo de investigacion es cualitativa (Hernandez Sampieri, 2014) se enfoca en comprender
o0 explicar el comportamiento de un grupo, un fenémeno, un hecho o un tema, en este caso, las
categorias de discurso religiosos e ideologia politica en la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala.
Mediante este enfoque se permitira describir y analizar la cultura, lo discursos, las
intencionalidades de los actores en la obra mencionada desde la perspectiva historica con

incidencia en las interpretaciones, las experiencias y su significado.
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“La perspectiva cualitativa busca entender los significados, las caracteristicas, y simbolos
de los fendmenos de estudio tratando de ver el porqué y el como de los fenGmenos. En
lugar de cuantificar, la perspectiva cualitativa quiere explorar el objeto de investigacion sin

recurrir siempre a categorias de analisis previas” (Quintana & Herrmida, 2019, pag. 79)

Nivel de la investigacion es descriptivo-explicativa, ya que permitird identificar las
caracteristicas formas, tendencias, giros y conexiones de las categorias: discurso religioso y

politico en un marco y proceso histérico.

VI1.2. METODOS Y TECNICAS
Método histdrico. Se recurre a la heuristica para la recopilacion de datos. A través de este
método nos permitira estudiar los hechos del pasado, los discursos con el fin de encontrar
explicaciones sobre sus intencionalidades. También usaremos la hermenéutica para la
interpretacion en profundidad de los textos y la narrativa de la obra Nueva Cronica 'y Buen
Gobierno. Se hara incidencia en las relaciones autor, obra y la intencionalidad respectiva
“Interpretacion, dedicada a la atenta indagacion del autor y su obra textual, por tanto, quien
quiere lograr la comprensién de un texto tiene que desplegar una actitud receptiva dispuesta
a dejarse decir algo por el argumento. Pero esta receptividad no supone ni neutralidad frente
a las cosas, ni auto anulacién, sino que incluye una concertada incorporacion de las propias
ideas, opiniones y prejuicios previos del lector. Lo importante entonces es que el lector
debe hacerse cargo de sus propias anticipaciones con el fin de que el texto mismo pueda
presentarse en el acontecer de su verdad y obtenga la posibilidad de confrontar su verdad

objetiva con sus conocimientos u opiniones del lector” (Arréez et al, 2006, pag. 175)
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Meétodo analitico. Nos permite distinguir los elementos del hecho historico y proceder a revisar
ordenadamente cada uno de ellos por separado, con el objeto de estudiarlas y examinarlas

cualitativamente, para ver las relaciones entre las mismas.

Meétodo sintético. Nos sirve para relacionar hechos aparentemente aislados y formular una teoria
que unifique los diversos elementos. Consiste en la reunion racional de varios elementos dispersos
en una nueva e integrada. En este caso aquellos elementos histéricos sobre religiosidad y politica

para tener una vision integrada y conocer el grado de conexion entre estas categorias.

Método deductivo e inductivo. Estos métodos l6gicos nos permiten establecer las relaciones entre

lo general y lo particular para obtener conclusiones y caracteristicas particulares.

Meétodo dialéctico. Nos permite analizar interpretar los cambios historicos y sociales de la vida

colonial y de los discursos politicos y religiosos en la obra de estudio.

Las técnicas de estudio es el analisis documental, en este caso, serd materia de estudio el discurso

politico y religioso en la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala.

Criterios metodoldgicos para interpretar los dibujos en la obra de Felipe Guaman Poma de

Ayala.

Segln Gonzales (2003) para valorar ¢ interpretar los dibujos de la obra: “Nueva Cronica y
Buen Gobierno” en el discurso religioso e ideologia politica tenemos que tener en cuenta que
dentro de la cosmovision andina las plantas, animales, seres inertes, etc., es decir, todo lo que
conforma el mundo y el cosmos tienen vida y que estos para tener un equilibrio o ser

complementados tienen que tener su par, como por ejemplo: arriba — abajo, derecha-izquierda,
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masculino-femenino, inicio-fin, etc., estos ejemplos conforman lo que llamamos la dualidad

andina donde dos es igual a uno.

Arriba — Hanan

Antisuyu
11

Collasuyu
Il

Chinchaysuyu
I

Contisuyu
v

Abajo — Hurin

Nota. Adaptado de Testigo del mundo andino (pag. 41) por Carlos Gonzales V., et.2003. LOM
Ediciones Centro de Investigaciones Barros Arana.

Segun la cosmovision andina en la imagen el Tahuantinsuyu esta dividido en los cuatro
suyos donde el Chinchaysuyu y el Antisuyu conforman el mundo de arriba es decir el Hanan que
tendria mayor importancia respecto del Hurin que esta conformado por el Collasuyu y el Contisuyu

y en el centro como parte fundamental el Cusco.

“... los dibujos de la cronica deben ser considerados en didlogo con el lector, de tal manera
que laizquierda del lector corresponde a la derecha de la figura y viceversa. Asi, al realizar
la observacion desde el punto de vista, se establece un dialogo real y no metaforico,
exigiéndonos, por lo tanto, un esfuerzo para captarlos en sus reales alcances, lo que se

explica al observar los esquemas que representa” (Gonzalez et al, 2003, pag. 42)
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Derecha Izquierda

Arriba
£ g
e S :
Horizontal a g
= L

Abajo

Eje

Nota. Adaptado de Testigo del mundo andino (pag. 42) por Carlos Gonzales V., et.2003. LOM
Ediciones Centro de Investigaciones Barros Arana.

Basandonos en la cosmovision andina y teniendo en cuenta que Felipe Guaman Poma de
Ayala pertenece a este mundo, tomamos como referencia el esquema para la interpretacién de las
iméagenes en el contexto politico y religioso. Especificamente estos criterios se utilizaron en la

interpretacion del mapamundi y los reinos de Castilla y las Indias.

VI1.3. FUENTES

Fuentes primarias.

- El sitio de Guaman Poma de Ayala. Centro digital de investigacion de la Biblioteca Real
de Dinamarca, Copenhague Felipe Guaman Poma de Ayala: El primer nueva coronica y

buen gobierno (1615/1616) (Kebenhavn, Det Kongelige Bibliotek, GKS 2232 4°). En
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este lugar se encuentra el Facsimil del manuscrito autdgrafo, transcripcion anotada,
documentos y otros recursos digitales.

https://poma.kb.dk/permalink/2006/poma/info/es/frontpage.htm

Huaman Poma de Ayala, F. (2015). Nueva Cronica y Buen Gobierno. Tomo I, 11 'y 11I.
Texto modernizado. Lima: Herederos de Carlos Aranibar. Biblioteca Nacional del Peru.

Edicién y notas de Carlos Aranibar.

Fuentes secundarias

Porras Berrenechea, Radl. El cronista. Felipe Huaman Poma de Ayala. Imprenta Editores

Tipo-Offset, Lima, 1921.

Pease G.Y., Franklin. Felipe Guaman Poma de Ayala: Mitos andinos e historia

occidental. Fondo de Cultura Econdmica México.1981.

Varallanos, J., Guaman Poma de Ayala. Cronista precursor y libertario. Lima: G. Herrera

Editores. 1979.

Adorno, Rolena. Cronista y principe: la obra de don Felipe Guaman Poma de Ayala.

Lima. Per(. Fondo Editorial PUCP. 1992.

Chang-Rodriguez, Raquel. La palabra y la pluma en Primer Nueva Coronica y Buen

Gobierno. Lima. Fondo Editorial. PUCP. 2005.
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VilIl. CRONOGRAMA

PERIODO DE INVESTIGACION

Actividades

2023

2024

Abril

Junio

Julio

Agosto

Setiembre

Octubre

Noviembre

Diciembre

Enero

Febrero

Marzo

Abril

Mayo

Junio
Julio

Agosto

Setiembre

Octubre

Noviembre

Diciembre

Elaboracion del proyecto

X | Marzo

X Mayo

Correccidn del proyecto

Validacion y aprobacion del
proyecto (asesor)

Recoleccion de datos

Analisis de datos

Redaccién

Correccion

Conclusién del trabajo

Sustentacion
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IX. PRESUPUESTO Y FINANCIAMIENTO

Utiles de Escritorio
Cuatro millares de hojas papel bond S/. 700.00
Dos millares de hojas bullki S/. 50.00
Tintas de impresora S/. 720.00
it resatacores, borador raspador | /25000
USB S/. 200.00
Servicios
gz;gg:t’sdel]zlsi(;teca Centro “Bartolomé de las s/ 3000
Carnets — E_Biblioteca de la Universidad Nacional s/ 30,00
San Antonio Abad del Cusco
Egrtr?gr%gféﬁcg.e material  bibliografico y S/ 1200.00
Internet S/. 300.00
Anillado ejemplares S/.500.00
Encuadernado de ejemplares S/.1,000.00
Transporte y pasajes S/.700.00
Viaticos S/. 800.00
Imprevistos S/. 350.00
Compra de material bibliogréfico S/. 2500.00
Total S/. 9,620.00
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INTRODUCCION

El desarrollo del presente trabajo titulado: Discurso religioso e ideologia politica
en la obra: “Nueva Croénica y Buen Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala, siglo
XVII, explica y analiza la relacion del discurso religioso y de la ideologia politica en

forma textual e iconogréfica.

La importancia radica en el significado del contenido y el alto valor
historiografico que tiene la obra. Primero por ser escrito por un hombre andino, seguido
de la gran informacion que proporciona sobre en antes, durante y después de la historia
en esta parte del mundo, es decir, Felipe Guaman Poma de Ayala realiza un discurso para
en base a la religion para acredita que los indios también eran hijos de Dios con la primera
parte de su obra: la historia de la salvacién y las edades del mundo en el cual este nuevo
mundo se desarrollé paralelo a Europa. En segundo lugar, Felipe Guaman Poma de Ayala
escribe todo el proceso desde la llegada de los espafioles y cdmo la sociedad de los incas
se va transformando con dolor, represion, sufrimiento y abusos, cometidos por los
invasores. Y tercer lugar, Felipe Guaman Poma de Ayala realiza propuestas politicas para
frenar el abuso y pedir un gobierno desde las indias para Espafia y gobernado por un

indigena de sangre real, es decir, el autor o su descendencia.

En esta perspectiva el presente trabajo de investigacion analizamos el texto y las
iméagenes a través de métodos y técnicas que nos permiten comprender el discurso politico
y religioso en esta gran obra. También es importante sefialar que la principal motivacién
para realizar esta investigacion fue el trabajo y las ensefianzas que se tuvo en el proyecto
de laUNSAAC denominado: La propuesta politica en la Nueva Cronica y Buen Gobierno

de Felipe Guaman Poma de Ayala: andlisis y perpectivas.



En consecuencia la organizacion de la presente investigacion esta organizada de

la siguiente manera:

En el primer capitulo titulado Generalidades, desarrollaremos el contexto politico,

social, econdmico y la participacion de la iglesia en el proceso de colonizacion.

También vemos por conveniente insertar la biografia del autor Felipe Guaman
Poma de Ayala, las caracteristicas de la obra Nueva Crénica y Buen Gobierno tanto

graficas como pictdricas.

En el segundo capitulo de la tesis nos enfocamos en el analisis del discurso
religioso donde combinamos el texto escrito y visual para tener una vision completa sobre
el andlisis del discurso religioso en la obra "Nueva Cronica y Buen Gobierno™ de Felipe
Guaman Poma de Ayala en la historia de la salvacién, la historia y las edades de los runas,
el andlisis iconografico de: las historia y las edades, la idolatria para Felipe Guaman Poma

de Ayalay la idolatria en los Incas.

En el tercer capitulo tratamos sobre el discurso ideoldgico- politico, de cémo el
autor Felipe Guaman Poma de Ayala busco el poder para gobernar las Indias y para el
mismo, desarroll6 un discurso grafico y textual para habilitarse o presentarse como una
persona que reune con todas las condiciones para gobernar, y si no es él, sugiere que
podria ser su hijo. La condicion de yarovilca, que pertenece al Chinchaysuyu, es
importante para este proposito. También Felipe Guaman Poma de Ayala da a conocer los
actores de la sociedad andina colonial y su comportamiento dentro de estos
mencionaremos a los encomenderos, corregidores, clero, virreyes, indios cristianos; es
estos hemos seleccionado actores que cumplen una funcién loable para el autor y actores

que desprestigian el gobierno del rey.



Finalmente realizamos un analisis de la relacion entre el Discurso Religioso e
Ideologia Politica en la Obra: “Nueva Cronica y Buen Gobierno” y presentamos las

conclusiones producto de esta investigacion.



CAPITULO |
EL CONTEXTO VIRREINAL Y LA COLONIAL DE LA OBRA: “NUEVA

CRONICA Y BUEN GOBIERNO” DE FELIPE GUAMAN POMA DE AYALA

1.1. El Virreinato en el Pert

Un virreinato es una division territorial de gran extension, gobernada por un virrey que
actla como representante del monarca. El virrey tiene autoridad sobre toda la region y es

responsable de la administracion, la justicia y la defensa.

El Virreinato del Perq, en el siglo XVI'y XVII, se caracteriz0 por varias caracteristicas
politicas que reflejaban el modelo de gobierno colonial espafiol. Se sustent6 en el virrey era el
representante directo del rey de Espafia y poseia amplios poderes ejecutivos, legislativos y
judiciales. Su autoridad abarcaba la administracién del virreinato, la supervision de las
ciudades y la implementacion de politicas. Era nombrado por el rey y su mandato podia ser

vitalicio, aunque estaba sujeto a la voluntad de la Corona. (Sempat, 1994).



1.2. La Organizacion Virreinal

Se sustent6 en Consejos y Audiencias, existian diversas instituciones administrativas,

como el Consejo de Indias, que asesoraba al virrey, y las audiencias, que eran tribunales de

justicia y organismos de gobierno local que resolvian disputas y supervisaban la

administracion. Se designaban funcionarios para distintas areas (finanzas, justicia, defensa),

creando una estructura burocratica extensa:

La division territorial. El virreinato estaba dividido en gobernaciones y provincias, cada
una administrada por un gobernador que actuaba en nombre del virrey. Las ciudades
contaban con cabildos, asambleas locales que manejaban asuntos municipales, aunque

estaban bajo la supervision de la autoridad virreinal.

Las relaciones con la Iglesia. La Iglesia Catolica jugaba un papel central en la vida
politica y social. Colaboraba estrechamente con el virrey en la evangelizacion y en la
moralizacién de la sociedad. La Inquisicién actuaba como un poder paralelo que
mantenia la ortodoxia religiosa y controlaba la moral publica, reforzando la autoridad

virreinal.

El control economico. El virreinato supervisaba la explotacion de recursos,
especialmente minerales como la plata, que eran cruciales para la economia espafiola.
El virrey era responsable de la recaudacion de tributos y el envio de recursos a la
Corona, lo que aseguraba la continuidad del control espafiol sobre la economia local.

(Peasse, 1987)

La defensa y seguridad. El virrey tenia la responsabilidad de mantener la seguridad del
territorio, organizando y dirigiendo las fuerzas militares frente a amenazas externas e

internas.



- Relaciones con los indigenas. Las politicas hacia las comunidades indigenas variaban;
algunas veces se buscaba la evangelizacion y la asimilacion, mientras que en otras
ocasiones se recurria a la represion y control militar. En este aspecto, destacamos a
Francisco Toledo, virrey, que implemento6 un sistema de "reduccién™, que consistia en
concentrar a las comunidades indigenas en poblados méas pequefios y controlados. Esto
facilitd la administracion colonial y el control de la poblacion indigena, ademas de
simplificar la labor de evangelizacion. A pesar de su enfoque centralizador, Toledo
reconocid la importancia de las autoridades indigenas. Mantuvo la figura de los
caciques, pero bajo el control del virreinato. Esto permitié cierta continuidad en la
estructura social indigena, aunque bajo la supervision colonial. Felipe Guaman Poma
de Ayala tuvo una percepcidn critica y negativa de Francisco de Toledo, denuncia las
politicas y reformas implementadas por Toledo, especialmente aquellas que afectaron
a las comunidades indigenas y con mucho énfasis la muerte de Tupac Amaru I. También
critica la explotacién econémica que se intensifico bajo el virreinato de Toledo. Sefiala
que las reformas fiscales y laborales perjudicaron a los indigenas, llevandolos a una

mayor pobreza y servidumbre. (O'toole, 2011)

- Justificacion del poder. Para Cafiizares (2008), la legitimidad del virrey y de la
administracion colonial se fundamentaba en la creencia de que su autoridad era

otorgada por Dios, lo que vinculaba la religion con el poder politico.

El Virreinato del Perd, establecido en el siglo XVI y que se extendio hasta el siglo
XVIII, tuvo caracteristicas econdmicas distintivas que reflejaron el contexto colonial y la

explotacidn de recursos en la region.



1.3. La Demografia en el Virreinato

Segun el censo de 1561, se estima que la poblacién indigena del Virreinato del Peru era
de aproximadamente 1.5 millones de personas, pero para finales del siglo XVII, se habia
reducido a menos de 600,000. Las epidemias de 1540-1650, causaron muertes masivas en las

poblaciones indigenas, evidenciando el impacto inmediato de la colonizacion.

Segun Morales (2010) los calculos de poblacion que se hacen para este periodo son:

Para 1561, sobre la base del Censo ordenado por el Marques de Cafiete, reproducido por

el oidor Juan de Matienzo, se obtiene un estimado de 2.5 millones de habitantes.

Para 1571, teniendo como base el padron de tributarios reproducido por Vasquez de

Espinoza en 1630, habria una poblacion total aproximada de 1.7 millones de habitantes.

Los computos de Canelas y de Albarran, dan para 1586, una poblacién total de 1.3

millones de habitantes.

Vasquez de Espinoza, considera para 1591, una poblacion de 1 millon de habitantes.

Espinoza (1973) sobre la base de los 12 millones de habitantes calculados para 1532,
sefiala para 1620, apenas un total de 589,033 habitantes, usando la informacion de Sanchez
Albornoz. (Estas cifras, sefialan una caida demogréafica del orden del 60-65% en el periodo
1530-1560, y del orden del 40% en el periodo 1560- 1590. Esta inmensa despoblacion, habria

sido causada entre otros, por los siguientes factores:

Epidemias;

- Guerras de conquista;

- Represiones;

- Trabajos excesivos en las mitas, obrajes y otras servidumbres;

- Control de natalidad colonial (aborto e infanticidio);



- Suicidio colectivo;

- Azogamiento adquirido en las minas de Huancavelica;

- Ebriedad fomentada por los mercaderes espafioles;

- Consumo desmedido de la coca (desnutricion=debilidad fisica y mental); y
- Mala alimentacion en los asientos mineros;

En este contexto, se dan tres aspectos del fendmeno migratorio:

Entre 1560 y 1572, la poblacion indigena sufre un proceso de reubicacion en las
Illamadas "reducciones” o "repartimientos”, lo que significO una movilizacién de las
poblaciones de sus aldeas originales hacia los nuevos pueblos asignados, con elconsiguiente

abandono de sus bienes, tierras, etc.

Como consecuencia de ello, una posterior huida de los tributarios, constatado a traves
del Censo de 1683, en el llamado "despueble masivo de las reducciones™ con destino alas
ciudades, villas, asientos y otros pueblos indios y hasta en estancias y haciendas deespafioles y
criollos, con el objeto de acogerse al status de forasteros, situacion que lesdaba el privilegio de
liberarse de las mitas y de abonar un tributo mas bajo. Esto trajo como consecuencia el
decaimiento de la comunidad indigena. Cuando se trasladaban alas haciendas y estancias, se
convertian practicamente en yanaconas; y cuando se evadian a las ciudades y villas, en

artesanos, servidores domésticos y humildes comerciantes. (Lazo & Ortega, 1997)

Se intensifica el proceso migratorio de peninsulares, especialmente a la zona litoral y
los Andes centrales y septentrionales. En los comienzos, este proceso estuvo limitado ala
poblacion masculina, atenuandose en la primera decada del siglo XVI, con una participacion
del orden del 10% de mujeres en la masa migratoria espafiola, hecho esteque contribuye a

incrementar el mestizaje. Con posterioridad, las autoridades espafiolasharan significativos



esfuerzos para evitar que los matrimonios se separen por razones de migracion; sin embargo,

el desnivel de sexos continuara o se agravara en zonas de guerra.

En 1780, teniendo como base los resultados de 1792, la poblacion del virreinato se
estimaba en 1.8 millones de habitantes, de los cuales 60% pertenecia al sector indigena;21% al

de mestizos; 12% al de los espafioles; y 06% al de negros y mulatos.

Esto quiere decir, que para esa fecha habitaban en el Perd, aproximadamente un total
de 216,000 peninsulares. Esta poblacion era predominantemente urbana. Un tercio de los
esparioles estaban distribuidos en las ciudades de Lima, Arequipa, Cusco y Potosi. (Delgado,

1995)

En general los autores estan de acuerdo que hacia 1650 termina el descenso de la

poblacién y entra en un periodo de relativa estabilidad y con tendencias a subir.

La poblacion espafiola se consolida, conforme se consolida el virreinato y se incrementan las

actividades economicas: agricultura, mineria y comercio.

Tablal
Poblacion Indigena del Pert 1570-1620

Regiones 1570 1580 1590 1600 1610 1620
C. Norte 77,529 60,651 48,270 39.062 32.131 22.815
C. Central 128,820 101.399 82,044 67,710 56,942 42.323
C. Sur 36,587 26,406 19,883 15,394 12,164 8,168
S. Norte 209,057 180,753 163,366 146,274 131,034 106,125
S. Centro 241,143 207,381 181,111 159,082 139,998 109,792
S. Sur 571,394 506,910 | 452,961 406,266 | 365,644 | 299,810
Total 1'264,530 | 1'083,500 | 947,635 833,788 | 737,913 589,033

Fuente: (Delgado Suma, 1995)



La crisis demografica en el Virreinato del Per( durante los siglos XVI 'y XVII fue un
fendmeno devastador que tuvo profundas consecuencias para las comunidades indigenas. Esta
crisis se debid a la implantacion de un sistema de encomiendas, este sistema permitia a los
colonizadores recibir tributo y mano de obra de grupos indigenas a cambio de su proteccién y
evangelizacion. Sin embargo, muchas veces se convirtié en una forma de explotacion brutal.
Los indigenas eran obligados a trabajar en condiciones extremas, lo que impacté su salud y
redujo su capacidad de reproduccion. También fue la mita, utilizada en las minas, requeria que
una parte de la poblacion indigena trabajara en las minas de manera forzada durante un periodo
determinado. Esto no solo afectaba la mano de obra en las comunidades, sino que también
contribuia a la mortalidad debido a las condiciones insalubres y peligrosas. (Delgado Sima,

1995)

La llegada de los europeos trajo consigo enfermedades como la viruela, el sarampién y
la gripe, para las cuales los indigenas no tenian inmunidad. Las epidemias devastaron a las
poblaciones indigenas, reduciendo significativamente su nimero. Se estima que la poblacion
indigena en el Pert disminuy0 entre el 50% y el 90% en algunas regiones durante el siglo XVI
y parte del XV1I debido a enfermedades. Este impacto demografico fue particularmente severo

en zonas donde las epidemias se propagaron rapidamente.

1.4. Virreyes en el Contexto de la Vida y Obra de Felipe Guaman Poma de Ayala

Conforme a Guillen (1980) se tiene a:

- Blasco Nufez de Vela (I virrey) 1544-1546: Vino con el proposito de hacer
cumplir las Ordenanzas de 1542, que recortaban los privilegios de los

encomenderos. (Silva, 1982, pag. 127)
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Antonio de Mendoza (Il Virrey) 1551-152: Se dedico a poner orden en el
sistema administrativo y envié a su hijo a recorrer el interior del virreinato; el
cual hizo una prolija relacion del estado de cosas, del trabajo en las minas, el
trato que se daba a los indigenas, el estado de la Real Hacienda, etc. Encomendd
a Juan de Betanzos la confeccién de una historia y relacién formal de todos los

sucesos del reino desde su descubrimiento. (Silva, 1982, pag. 128)

Don Andrés Hurtado de Mendoza. Marquéz de Cafiete (I11 Virrey) 1555-1560:
mando a ahorcar, desterrar y apresar a mas de 800 revoltosos, fundd la villa que
lleva su nombre. En 1556 erigié en Lima dos hospitales; uno para hombres y
otro para mujeres, establecio la real audiencia de Charcas, introdujo el Olivo y
se cosecho el primer sembrio de trigo, se realizé la primera expedicion en busca

del fabuloso El Dorado. (Silva, 1982, pag. 128)

Diego Lopez de Zufiiga y Velasco, Conde de Nieva (IV Virrey) 1560-1564: Se
fundaron Santiago del Estero en Tucuman hoy la ciudad de Ica y la Villa de
Arnedo hoy Chanca, y se fundaron un colegio para nifias pobres de Nuestra
Sefiora de Atochay el hospital de San Lazaro para leprosos, se construyeron los
primeros portales de la Plaza Mayor de Lima y un acueducto para traer el agua

de unos manantiales recién descubiertos. (Silva, 1982, pag. 129).

Francisco de Toledo (V Virrey) 1569-1581: Fue el méas notable organizador del
virreinato. Hizo su entrada Lima el 26 de noviembre de 1569 en su tiempo se
establecio el tribunal de la inquisicion en 1571 fundo la ciudad de Oropesa se
establecio el tribunal de la santa Cruzada. entro en el mar del sur el corsario
inglés Francis Drake. Se traslado la universidad de San Marcos a la Plaza de la

Inquisicion y se redactaron sus primeras constituciones. Hizo visitas al interior
11



del virreinato acompafiado por numerosos grupos de funcionarios reales redacto
varios cuerpos de ordenanzas para el buen gobierno de estos reinos cusco 1572
para reglamentar el servicio personal de los indios (1574), el trabajo en las
minas (1574), obrajes (1577), y otras mas. llevdo a cabo las
reducciones, organizé la Real Hacienda y el sistema de tributo de los indigenas
y los repartimientos de mitayos para el trabajo en las minas. hizo ejecutar
injusta y arbitrariamente a Tupac Amaru | en la Plaza Mayor del Cusco el afio

de 1572 tuvo 13 afios de gobierno. (Silva, 1982, pag. 129)

Martin Enriquez de Almanza (IV Virrey) 1581-1583: Fue virrey de México.
Sucedié a Toledo, establecié el colegio de San Martin en 1582 a cargo de los
Jesuitas y le toco autorizar las sesiones del segundo Concilio Limense presidido

por Santo Toribio de Mogrovejo en 1583. (Silva, 1982, pag. 130)

Fernando Torres de Portugal, Conde de Villar -don Pardo (VII Virrey) 1584-
1589: Uno de sus primeros actos fue el de suprimir los alcaldes ordinarios de
los cabildos y sustituirlos por un corregidor por el nombrado durante su

gobierno se produjo el terremoto de 1586. (Silva, 1982, pag. 130).

Garcia Hurtado de Mendoza, Segundo marqués de Carfiete (VIII Virrey) 1590-
1596: Reedificé el Palacio virreinal que habia sido arruinado por el terremoto
de 1596. establecio el colegio mayor de San Felipe. Aumentd las rentas reales
lo que consiguio con algunas medidas de los donativos que exigid
particularmente a los mineros de Potosi y Huancavelica. (Silva, 1982, pag.

130).
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Luis de Velasco (IX Virrey)1596-1604: Desarroll6 una politica propia,
poniendo en orden la administracion colonial y dictando importantes
ordenanzas. Se realiz6 el primer censo de Lima el primero de enero de 1600
que dio como resultado 14,262 habitantes. Bajo su gobierno se llevo a cabo el
tercer Concilio provincial. Se fundaron los colegios méximos del Cusco y de
Huamanga; una casa de huérfanos y otra de mujeres arrepentidas y un hospital

para clérigos pobres, en Lima. (Silva, 1982, pag. 131)

Gaspar Zufiiga y Acevedo, Conde de Monterrey ( X Virrey) 1604-1606: Su
gobierno fue muy breve; fallecié después de una larga enfermedad a causa de

su desprendimiento y caridad muri6 en extrema pobreza. (Silva, 1982, pag. 131)

Juan de Mendoza y Luna, Marqués de Montesclaros (XI Virrey) 1607-1614:
Entre los hechos mas importantes de su gobierno debe mencionarse el
establecimiento del Tribunal del Consulado, la ereccién del Arzobispado de
Charcas (1608), la de La Real Audiencia de Chile y de los Obispados de
Arequipa, Huamanga y la Paz (1609). Hizo edificar el puente que unia el
arrabal de San Lazaro que fue muy comentado en su tiempo. También fue obra
de este virrey la primera Alameda de Los Descalzos (1611). mando a levantar
el censo de Lima de 1614 que arrojé una cifra de 24,454 habitantes, el que daba
un aumento de 11,192 habitantes sobre el que 14 afios antes se habia efectuado

bajo el gobierno del virrey Luis de Velasco. (Silva, 1982, pags. 131-132)

Francisco de Borja y Aragon, Principe de Esquilache (XII Virrey) 1614-1621:
Cuando solo contaba 32 afios de edad fue nombrado virrey del Perd por un
periodo de seis afios, que no alcanzd a cumplir. Aficionado a las letras, que

cultivé con dedicacion durante su permanencia en Lima. Gustaba de invitar al
13



palacio virreinal a los méas destacados intelectuales y hombres ilustrados de la
capital. Sefialan su gobierno: la ereccion de los obispados de
Trujillo, Concepcion y Buenos Aires (1616); la fundacion del Colegio del
Principe para Indios Nobles (1620), y de los colegios de Borja y San Bernardo
en el Cusco. hizo construir EI Fuerte de Santa Ana en el Callao. La muerte de

Santa Rosa de Lima ocurrio en 1617. (Silva, 1982, pag. 132).
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Tabla N°02

Tabla comparativo de los reyes, virreyes y la vida de Felipe Guaman Poma de Ayala

Reyes

Virreyes por periodo (Silva
Santisteban, 1995)

Vida de Felipe Guaman Poma de Ayala

Carlos | Espanay V de

1544-1546: Blasco Nunez Vela

(primer virrey)

1546-1550: Pedro de la Gasca

(presidente de la Audiencia)

1534-1550: posible fecha de nacimiento.

Felipe Guaman Poma de Ayala fue reclutado

Alemania
por funcionarios eclesiasticos que le
1516-1555 ensefiaron  espafiol para facilitar la
1551-1552: Antonio de Mendoza (I comunicacion entre las autoridades espafiolas
Virrey) y las comunidades nativas e identificar
practicas indigenas que los misioneros
consideraban idolatricas (Adorno, 2022, pag.
38)
Martin de Ayala, mestizo santo. Le impusieron
y lo pusieron en estudio y doctrina. Con sus
1555-1560: Don Andrés Hurtado de propias manos lo castigaban, por donde vino a
Mendoza. Marquez de Cafiete (Il crecer y el santo hombre les ensefid a sus
Virrey) hermanos y al Autor de este libro, por donde
vino a escribir la Primera crénica. (Huaman
Poma de Ayala, 2015, pag. 12)
1568-1572: La campara de Albornoz en las
Felipe Il provincias de Soras, Lucanas Laramati y
Lucanas Andamarca habria representado el
1556-1598 primer contacto significativo de Felipe
1560-1564: Diego Lopez de Zuiigay | Guaman Poma de Ayala con la politica y las
Velasco, Conde de Nieva (IV Virrey) practicas de la Iglesia misionera (Adorno R. ,
La Nueva cordénica y buen gobierno de
Guaman Poma: del manuscrito autografo del
siglo XVII a su reproduccion digital del siglo
XXI., 2022, pag. 38)
1564-1569: Licenciado Lope Garcia
de Castro (Gobernador)
1568 -1570: La campafa de Albornoz en las
provincias de Soras, Lucanas Laramati y
1569-1581: Francisco de Toledo (V Lucanas Andamarca habria representado el
Virrey) primer contacto significativo de Felipe
Guaman Poma de Ayala con la politica y las
practicas de la Iglesia misionera (Adorno,
2022, pag. 38)
1581-1583: Martin Enriquez de Acrecentd ~mas ordenanzas, goberno
Almanza (IV Virrey) cristianisimamente sin agraviar a los indios,
caciques principales ni a los conquistadores y
5°VIRREY SEGUN FELIPE HUAMAN soldados. (Huaman Poma de Ayala, 2015,
POMA DE AYALA pag. 168)
1584-1589: Fernando Torres de 1589-1596: Primera etapa de la elaboracion
Portugal, Conde de Villar -don Pardo | de la Nueva Crénica (de la Puente Luna &
(VIl Virrey) Solier Ochoa, 2006)
1590: las conflictivas pretensiones entre el
1590-1596: Garcia Hurtado de grupo étnico de los Chachapoyas, por un lado,
Mendoza, Segundo marqués de y Felipe Guaman Poma de Ayala y su
Canete (VIII Virrey) parentela, por otro, sobre las tierras de Chiara
en el valle huamanguino de Chupas
no antes de 1596 hasta después de 1600:
Felipe Guaman Poma de Ayala cred unos cien
dibujos para Murua en las paginas que el
1596-1604: Luis de Velasco (IX mercedario habia dejado disponibles para tal
Virrey) proposito. Segun las evidencias internas del
manuscrito. (Silva Santisteban, 1995, pag.
Felipe Il 128)
(22 afios) Posiblemente inicia a escribir su obra
1604-1606: Gaspar Zuiiga y
1598-1621 Acevedo, Conde de Monterrey (X

Virrey)

1607-1614: Juan de Mendoza y Luna,

Marqués de Montesclaros (XI Virrey)

1612-1615: Redacta la segunda etapa (Buen

Gobierno)

1614-1621: Francisco De Borja Y
Aragén, Principe de Esquilache (XII
Virrey)

En este periodo muere Felipe Guaman Poma
de Ayala. 1616

1621- 1628: Diego Fernandez de
Cordova de Guadalcazar (XIII)

Fuente: Aportacién de las Tesistas.
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1.5. La Organizacion en el Perq, siglo XVI (finales) y XVII

1.5.1. EIl Contexto Politico en el Virreinato

Afines del siglo XVI e inicios del siglo XVII el contexto politico en el Perd estuvo
marcado por el dominio colonial espariol y las complejidades inherentes a la administracion de
un vasto territorio, la explotacion de recursos naturales, la estratificacion social y los conflictos
entre las diversas poblaciones. Fue un periodo de cambios significativos en la sociedad peruana

y en la politica colonial.

El Pert paso de ser una gobernatura a un virreinato con la Real Cedula emitida por
Carlos | el 24 de noviembre de 1542, con su capital en Lima. Esta division administrativa

perdurd durante todo el siglo XVII. (Guillen, 1980)

El gobierno de las Indias estaba bajo el control del virrey, quien representaba al rey de
Espafia en la colonia. El virrey tenia un consejo asesor y una serie de funcionarios para ayudar
en la administracion. Ademas, las audiencias, como la Audiencia de Lima, actuaban como

tribunales de justicia y desempefiaban un papel en la gobernanza colonial (O’Phelan, 2012)

El contexto politico vinculado directamente al trabajo de Felipe Guaman Poma de
Avyala son las consecuencias o efectos de la administracion colonial del virrey Francisco
Toledo, quien gobernd el Pert desde 1569 hasta 1581. Como se sabe, Toledo implementd un
conjunto de politicas de represion, control sobre la informacion que pudiera inestabilizar al
gobierno colonial. Los escritos del dominico Bartolomé de Las Casas constituia un peligro, es

mas, mando a requisar y prohibir su circulacion.

Toledo manda a ejecutar a Tupac Amaru | en la Plaza de Cusco como sefial de su poder
y generar miedo en la poblacion. En su gestion se intensifican la eliminacion de las idolatrias
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y cultos que perforaban a las practicas evangélicas. Por razones estratégicas desarrolla
campanas de desprestigio contra los incas al declararlos como tiranos, abusivos y a los mismos
curacas. Este es el contexto politico que vive Felipe Guaman Poma de Ayala y su obra dard, en

alguna medida una respuesta.

1.5.2. La Sociedad y La Lucha de Intereses en el Virreinato

En la colonia peruana, existia una constante lucha de intereses entre los curacas, los
encomenderos, el clero y la corona espariola, marcada por complejas relaciones de poder y

control sobre los recursos y la poblacion indigena.

Por un lado, los curacas, que eran los lideres indigenas locales, aunque sometidos al
sistema colonial, mantenian cierto poder sobre sus comunidades. Su principal objetivo era
preservar su estatus y controlar sus territorios y la poblacion indigena. En muchos casos, los
curacas colaboraban con los encomenderos y la corona para asegurarse de mantener su
posicion, pero también intentaban negociar beneficios para su gente, como la reduccién de

tributos o el trabajo forzado. (Peasse, 1987)

Los encomenderos, por su parte, eran los principales beneficiarios del sistema de
encomienda, que les otorgaba el derecho a recibir tributos y trabajo de los indigenas a cambio
de ofrecerles proteccion y cristianizacion. Su principal interés era consolidar y expandir su
poder econémico y politico, lo que conseguian a través del control de tierras, recursos y, sobre
todo, la mano de obra indigena. Aunque la cristianizacion de los indigenas era parte de su
responsabilidad, para los encomenderos esto era secundario respecto a su objetivo de
enriquecimiento y fortalecimiento de su poder. Asi, aunque los encomenderos debian velar por
la evangelizacion de los indigenas, su principal interés era mantener su posicion en la estructura

politica y econémica colonial, especialmente en un contexto de dificultades. Su ambicién por
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asegurar su poder y riqueza prevalecia por encima de su compromiso con la obra religiosa

(Someda, 2005). Las leyes de proteccion a los indigenas estaban en contra.

El clero, en su mayoria representado por érdenes religiosas como los franciscanos,
dominicos y agustinos, tenia como objetivo principal la conversion de los indigenas al
cristianismo. Sin embargo, muchos miembros del clero también mantenian intereses
materiales, como la adquisicién de tierras y recursos, y se veian beneficiados por el sistema de
encomienda, ya que algunos recibian tributos o trabajaban estrechamente con los
encomenderos. A pesar de su mision religiosa, algunos clérigos estaban involucrados en la
explotacion econdmica y politica de los indigenas. (Vargas Ugarte R. , 1984). También se
tenian a cierto clero que apoyaba la proteccién de los indigenas denunciando conforme a las
leyes de proteccidn, como las Leyes Nuevas de 1542, promulgadas por el rey Carlos | de
Espafia, que intentaban reducir la explotacién de los pueblos indigenas y prohibir el abuso de
los encomenderos. Sin embargo, la implementacién de estas leyes fue dificil, ya que muchos
miembros de la élite colonial, incluyendo algunos eclesiasticos, se oponian a ellas debido a los

intereses econdmicos y politicos que representaban.

La corona espafiola tenia como principal interés asegurar el control politico y
econodmico de sus colonias, y maximizar los ingresos provenientes de ellas, especialmente a
traveés de la mineria y la produccion agricola. Para lograrlo, la corona mantenia una estructura
administrativa que controlaba las encomiendas, las tierras y los recursos, mientras imponia
leyes para regular las relaciones entre los encomenderos, el clero y los indigenas. Aunque
promulgaba las Leyes Nuevas para proteger a los indigenas, en la practica, muchas de estas

leyes no se implementaban eficazmente debido a la falta de control en el territorio.

Las Leyes de Burgos (1512-1513) fueron una normativa disefiada para regular la

interaccion entre los colonizadores y los pueblos indigenas de Ameérica, especialmente en lo
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relacionado con la encomienda y el repartimiento. Estas leyes fueron promulgadas por los
Reyes Catolicos con el objetivo de controlar la explotacién de los indigenas y crear un marco
de derechos y responsabilidades tanto para los colonizadores como para los pueblos originarios.
Aunque las Leyes de Burgos intentaron proteger a los indigenas de abusos, promover su
bienestar y garantizarles ciertos derechos, su implementacion fue limitada y, debido a la falta
de control y voluntad, quedaron mas como un ideal tedrico que como una practica real. (Perefia,

1992)
1.5.3. La “Repiiblica de Indias”: La Cuestién Etnica

Segun Ravi (2011), entre las reformas que Francisco de Toledo implemento en la
década de 1570 estaba la division de la sociedad en dos republicas, compuestas por los dos
grupos poblacionales mas significativos: los indigenas y los espafioles. (Ravi, 2011, pags. 45-

67)

Las reducciones de indios implementadas por el virrey Francisco Toledo en el siglo
XVI fueron una politica que buscaba agrupar a las comunidades indigenas en asentamientos

mas organizados, lo que tenia multiples propdsitos administrativos, econémicos y sociales.

El control administrativo. Toledo buscaba facilitar la administracién colonial al
concentrar a las poblaciones indigenas en areas especificas, 1o que permitia un mejor control

por parte de las autoridades espariolas.

La evangelizacion. Las reducciones también tenian el objetivo de evangelizar a los
indigenas, facilitando la labor de los misioneros al reunir a las comunidades en torno a iglesias

y centros religiosos. (Vargas, 1971)
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La explotacion economica. Agrupar a los indigenas permitia implementar sistemas de
trabajo forzado mas eficientes, especialmente en la agricultura y en los obrajes, donde los

indigenas eran utilizados como mano de obra.

La cuestion de los nobles indigenas y comunes. Los nobles indigenas, que tenian un
estatus privilegiado en sus comunidades tradicionales, a menudo eran utilizados como
intermediarios entre las autoridades coloniales y la poblacion comin. Toledo buscaba mantener
su lealtad y evitar rebeliones, dandoles roles administrativos en las reducciones. Sin embargo,
su poder se limitaba, ya que debian operar dentro de los marcos establecidos por la

administracion colonial.

Para los indigenas comunes, las reducciones representaron una pérdida de sus
estructuras sociales tradicionales. La vida comunitaria se transformd, ya que pasaban de vivir
en comunidades dispersas a ser forzados a trabajar en condiciones controladas y muchas veces
abusivas. La vida en las reducciones estaba marcada por el trabajo forzado, el control militar y

la supervision religiosa. (Peasse, 1987)

Las reducciones no solo afectaron la estructura social de las comunidades indigenas,
sino que también contribuyeron a la erosion de sus culturas y tradiciones, la implementacion
de las reducciones fue en gran medida una estrategia de control que reforz6 la dominacién

colonial sobre los pueblos indigenas

1.6. Busqueda de Proteccion, Justicia y Reconocimiento en el Virreinato

En el siglo XVII, varios caciques y lideres indigenas en las colonias americanas
buscaron proteccion y justicia ante la corona espafiola, empleando el sistema legal y

diplomatico disponible en ese tiempo. Aqui algunos ejemplos destacados:
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En la colonia como parte de la bdsqueda de proteccion y sobrevivencia frente a la
violencia y las presiones del sistema de encomiendas y otras formas de explotacion que se
imponian sobre los indigenas. Muchos lideres indigenas, caciques, descendientes de la nobleza
inca y nobleza de grupos étnicos regionales desarrollaron una serie de mecanismos para lograr
una cierta proteccion real que implicaba el envio de peticiones y la basqueda de algan tipo de

reconocimiento o privilegio que pudiera mejorar la situacion de su familia, grupo o pueblo.

En otros casos, estos caciques y lideres locales a menudo intentaban negociar con las
autoridades coloniales para reducir las cargas tributarias, evitar el despojo de tierras, o proteger

a su gente de la servidumbre forzada.

Alrededor de 1600, se tiene el registro de Don Melchor Carlos Inca quien logro obtener
reconocimiento oficial de su linaje y diversos privilegios, como la inclusién en la Orden de
Santiago. Esto le permiti6 acceder a una posicion de privilegio dentro de la sociedad colonial,
aunque siempre bajo la vigilancia de las autoridades espafiolas. Melchor era nieto de Crist6bal
Paullo Inca, un descendiente directo del Inca Huayna Capac. Su linaje inca le conferia un
estatus especial y lo convertia en una figura de gran respeto tanto para los indigenas como para
algunos sectores de la sociedad espafiola. Al igual que muchos otros miembros de la nobleza
inca en esa época, Melchor era mestizo, producto de la unién entre su padre, Carlos Inca, y una

mujer espafiola, Maria Amarilla de Esquivel.

“Don Melchor Carlos Inca fue reconocido como altimo descendiente inca era un hecho
que causaba problemas a la autoridad colonial. En consecuencia, para que no siguiera
generandolos y para evitar la presencia de un sucesor, fue enviado a Espafia en 1600.
De esta forma, don Melchor acudio a la corte para recibir las mercedes que le habian
propuesto por los servicios que su abuelo hizo en la conquista y pacificacion,

principalmente por haber sido bisnieto, por linea de varon, de Huayna Capac y, como
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tal, era uno de los pocos descendientes de sangre real, el mas notorio y principal.
Atendiendo sus pedidos, se le permutaron sus encomiendas por rentas fijas en la
metrépoli. En 1604 suplicé que en lugar de la «borla real» que le venia por su
ascendencia, se le discerniera el cargo de almirante o condestable del Perd o algun titulo
de duque, margués o conde con estado anexo (Lohmann, 1948, p. 72). En atencion a
ello le dieron el titulo nobiliario de Caballero de la Orden de Santiago”. (Amado, 2017,

pag. 115)

También se tiene la figura de Carlos Chimo, fue un lider indigena, de la costa norte de
nuestro pais durante el periodo colonial. Proveniente de la regién de Lambayeque, Chimo era
un cacique importante que representaba a los pueblos nativos de esa zona. En un contexto de
colonizacién, sometimiento y explotacion por parte de los conquistadores esparioles, Carlos
Chimo buscd la proteccion del rey de Espafia. Esta busqueda de amparo ante el monarca era
una estrategia comun entre los lideres indigenas para obtener ciertos beneficios y salvaguardar
los intereses de su comunidad frente a los abusos coloniales. El caso de Carlos Chimo es un
ejemplo de como algunos lideres indigenas intentaron usar las estructuras legales y politicas
del imperio espafiol para resistir o mitigar los efectos devastadores de la conquista y la

colonizacion en sus comunidades.

“En la década de 1640, don Carlos Chimo, indigena de la costa norte de Peru, viajo a
Espafay eludio a las autoridades coloniales con la intencion de apelar directamente al rey. Una
vez en la Corte real, se presentd a si mismo como cacique (o lider indigena), buscando exigir
justicia y la devolucion de tierras usurpadas a la comunidad costera andina de
Lambayeque. Don Carlos Chimo no estaba solo. Otros caciques de todos los rincones de las

Ameéricas invocaron los precedentes legales que protegian a la "republica de indios™ de la
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intromision espafiola y exigieron que les fuesen devueltas tierras, que se pagaran salarios o que

las demandas laborales disminuyeran”. (O'toole, 2011, pag. 13)

Otro caso, fue Don Jeronimo Lorenzo Limaylla vivio durante el siglo XVII, en el
contexto de la colonia espafiola. Especificamente, su actividad y relevancia como cacique de

la region de Jauja se enmarca en las décadas de mediados y finales de ese siglo.

Limaylla se presentd una serie de recursos ante la corona utilizando el lenguaje de la
caridad. Esto muestra como los caciques indigenas de la época intentaban negociar con
las autoridades coloniales y buscar proteccion o justicia frente a las adversidades que
enfrentaban. “Durante el siglo XVII diversos curacas viajaron, y aun se establecieron
en Espafia. Entre ellos destacaba Jeronimo Lorenzo Limaylla, natural de Jauja y
miembro de una antigua familia de curacas cuyos ancestros se remontaban, a lo menos,

a la época de la invasion espanola” (Pease, 1990, pags. 197-205)

O'toole, sobre este cacique indigena nos dice:

“Don Geronimo Lorenzo Limaylla cacique de Jauja, presentd su recurso ante la corona
utilizando el lenguaje de la caridad que era comun entre subditos y gobernantes en
Espafia, lo mismo que en las Américas. Limaylla (con ayuda de su representante legal)
envid su peticion con "humildad y sumision”, y "agradecié la gracia” de su majestad
que proporciond a Perd un virrey (el conde de Lemos) que administraba con tanto "amor
y caridad". Tal como muchos otros caciques, Limaylla empled los significantes
linguisticos del vasallaje para presentar convenientemente su peticion a la corona.
Limaylla también solicitd mas que caridad. Segun este cacique y los demas caciques y
principales a quienes representaba, el virrey trabajaba al servicio del rey preservando a

sus vasallos. Con esta frase, Limaylla aludia a las intenciones vigentes en la legislacion
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colonial. De acuerdo con la corona, los pueblos indigenas de las Ameéricas eran vasallos
gue merecian proteccion y consejo. No obstante, existian ambigiiedades criticas dentro
de la politica oficial de la corona. Incluso las 6rdenes del rey oscilaban entre reconocer
a los habitantes naturales de las Américas como parte de una sociedad formada
enteramente por subditos, o distinguir entre dos republicas, una de esparioles y otra de
indigenas. Limaylla describia la inclusion dentro de una sola sociedad. El y sus colegas
caciques alababan al virrey por gobernar equitativa y justamente a toda la gente que
servia a Dios y al rey. Empleando el lenguaje habitual de la gratitud, Limaylla unia a
espafoles e indigenas en un solo pueblo, una vision que la corona suscribia sélo de

manera ambigua”. (pags. 21-22)
Algunos casos, se tiene a:

Cacique Don Francisco Cusicanqui (Alto Pert). Fue un cacique de la region de La Paz,
quien, en la segunda mitad del siglo XVII, presento varias demandas legales ante la Audiencia
de Charcas y otras instancias coloniales para defender las tierras y derechos de su comunidad.
Cusicanqui se destacd por su capacidad para litigar y negociar con las autoridades coloniales,

utilizando las leyes espafiolas a su favor.

Don José Condorcanqui. Tio de José Gabriel Condorcanqui (Tupac Amaru Il), Don
José Condorcanqui tambien intento, a mediados del siglo X V11, obtener el reconocimiento y la
proteccion de sus derechos como noble indigena. Si bien no alcanzo6 la notoriedad de su
sobrino, su lucha legal ante la corona espariola es un ejemplo de cémo los lideres indigenas

buscaron amparo en el sistema colonial.

Cacique Don Antonio de Garabito (Costa Rica). Garabito fue un lider indigena en la

region de Costa Rica que, a finales del siglo XVII, presentd quejas y peticiones ante las
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autoridades coloniales en busca de justicia para su pueblo, que sufria bajo las cargas

impositivas y el abuso de los colonizadores.

En este contexto colonial se tiene a Don Felipe Guaman Poma de Ayala, aunque es mas
conocido por su obra "Nueva Cronica y Buen Gobierno”, en la que documenta las injusticias
sufridas por los indigenas, Guaman Poma también intentd obtener proteccién de la corona
espafola. Envid su cronica al rey Felipe Il alrededor de 1615, buscando exponer los abusos

coloniales y proponer reformas en beneficio de las Indias.

Estos lideres utilizaron diversos métodos, desde peticiones formales hasta escritos y
recursos legales, para buscar la intervencion de la corona espafiola en defensa de los derechos

y el bienestar de sus comunidades, en un contexto de opresion y explotacion colonial.

Apoyandose en categorias legales como «indio» y culturales como «nacién», los
viajeros indigenas podian distanciarse de las estructuras tradicionales de las corporaciones
indigenas y convertirse en representantes de la comunidad de indios en un sentido mas
abstracto. Este tipo de discurso ya se habia utilizado en la Nueva cronica y buen gobierno de
Guaman Poma en 1613, y se convirtié en una estrategia efectiva de representacion en el siglo
XVII, especialmente entre aquellos viajeros que actuaban como procuradores de su «nacions.
En el contexto politico y legal de la monarquia, la relacion especial entre los indios y el rey
implicaba que, aunque eran vasallos libres de la Corona, se consideraban legalmente en una
situacion similar a la de huérfanos, viudas, enfermos o pobres. Esta condicion de «débiles e
indefensos» debia generar compasion entre los funcionarios reales, quienes debian tratar a los
indigenas con suavidad y castigar méas severamente los crimenes cometidos contra ellos que
aquellos contra los espafioles. Este pacto implicito entre el rey y los indios también obligaba al

monarca a escuchar, proteger y recompensar a los visitantes indigenas que llegaban a la corte.
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De este modo, apelar a la retorica de la miseria fue la estrategia mas comun entre los viajeros

indigenas que llegaban al Palacio de Madrid. (Rappaport & Cummins, 2016, pag. 37)

1.7. El Poder de la Letralidad en la Colonia.

Segun Quispe (2017) la escritura tenia una gran importancia en la colonia en el Peru.

Su relevancia se manifestaba en varios aspectos:

Evangelizacién y conversion. La escritura era una herramienta esencial para la
evangelizacion y conversion de las poblaciones indigenas al cristianismo. Los
misioneros y frailes utilizaban la escritura para traducir textos religiosos, como la Biblia
y catecismos, a lenguas indigenas. Esto les permitia ensefiar la fe catolica a las

poblaciones locales y transmitir las ensefianzas religiosas.

Documentacion colonial. La escritura se utilizaba para la documentacion y el registro
de asuntos coloniales, como censos de poblacién, transacciones comerciales,
propiedades y registros legales. Los funcionarios coloniales y escribanos recopilaban y
mantenian registros escritos que eran esenciales para la administracion y el gobierno de

la colonia.

Correspondencia y comunicacion. La correspondencia escrita era un medio
fundamental de comunicacién en la colonia. Los colonizadores, funcionarios
gubernamentales y lideres religiosos se comunicaban a través de cartas y escritos para

tratar asuntos administrativos, politicos, religiosos y personales.

Educacion y alfabetizacidn. La escritura era una herramienta importante en el ambito

educativo. Se establecieron escuelas y colegios en la colonia para ensefar a leer y
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escribir en espafiol y en lenguas indigenas. Esto permitia la formacion de una élite

letrada y facilitaba la transmision de conocimientos.

Expresion politica y social. La escritura también se utilizaba como medio de expresion
politica y social. Las quejas y demandas de los grupos indigenas y mestizos, por
ejemplo, se presentaban en forma escrita ante las autoridades coloniales en busca de
justicia. Para Felipe Guaman Poma de Ayala la escritura era importante para hacer

respetar los derechos indigenas.

Perpetuacién de la cultura andina. En algunos casos, las poblaciones indigenas
utilizaron la escritura para preservar su propia cultura y conocimientos tradicionales. El
ejemplo més destacado es el manuscrito de Felipe Guaman Poma de Ayala, que incluye
una detallada critica de la opresion colonial y una defensa de los derechos de los

indigenas. (Quispe, 2017)

Felipe Guaman Poma de Ayala, en este contexto de letralidad, hace uso de estos

recursos culturales occidentales de su tiempo para denunciar el «mundo al revés».

Para Rappaport en el contexto colonial, la letralidad y la escritura tuvieron un poder

significativo, no solo como herramienta para leer y escribir, sino también como forma de

representacion y comunicacion visual. La escritura alfabética en la colonia andina no se

limitaba simplemente a la capacidad de leer documentos, sino que se fusionaba con otras

formas de representacidn, como las imagenes y los simbolos. Este fendémeno se ejemplifica

claramente en la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva cronica y buen gobierno, que

no solo es un texto escrito, sino también un objeto visual que mezcla texto e imagen. En una

de sus ilustraciones, Felipe Guaman Poma de Ayala se presenta ante el rey con su libro, lo que
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sugiere que la escritura no solo estaba destinada a ser leida, sino también observada,

manipulada e intercambiada.

La obra de Felipe Guaman Poma de Ayala también muestra como el texto y la imagen
se complementan: mientras los dibujos ofrecen una representacion visual, el texto afiade
detalles sobre el color, el sonido y el movimiento que las imagenes no pueden capturar por si
solas. Este enfoque multidimensional de la representacion muestra el poder de la escritura en
la colonia como algo mas que un simple registro de palabras; es una herramienta que permite

construir y fortalecer relaciones y significados.

Ademas, en lugares como la iglesia doctrinera, la escritura y la pintura interacttan para
establecer conexiones entre los individuos y lo sagrado, registrando permanentemente la
relacion entre personas especificas y la iconografia religiosa. De esta manera, la escritura se
convierte en un medio para preservar la memoria, establecer poderosos lazos sociales y

culturales, y garantizar la perpetuidad de las relaciones dentro del mundo colonial.

En resumen, la letralidad en la colonia no solo era una herramienta para la
comunicacion, sino que jugaba un papel central en la creacion de significado, identidad y poder,
tanto en el ambito religioso como en el politico y social. (Rappaport & Cummins, 2016, pag.

30)

1.8. Escrituray lucha textual en Felipe Guaman Poma de Ayala

De acuerdo a Rappaport el estudio del discurso colonial proporciona una herramienta
invaluable para entender los procesos de formacion cultural en los siglos XVI a XVIII, ya que
permite analizar las diversas y a menudo conflictivas voces de los actores coloniales, al mismo

tiempo que resalta el papel activo de los pueblos indigenas como agentes en la creacion cultural.
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En este contexto, el saber leer y escribir aparece como un aspecto crucial para comprender

cémo se configuraron las relaciones entre los colonizadores y los colonizados.

La escritura se convirtié en una de las principales oportunidades de conexién entre los
distintos grupos en el paisaje colonial, mientras que las imagenes funcionaron como un punto
comun de devocidn, imaginacion y miedo, también al servicio de los intereses politicos y

econdmicos.

Asi como los colonizadores europeos, tanto seculares como religiosos, utilizaron el
letramiento para construir e implementar politicas de colonizacion y conversion religiosa, los
pueblos colonizados, por su parte, también pudieron usar el letramiento para presentarse ante
sus opresores. A través de la escritura y las imégenes, pudieron describirse a si mismos y
presionar por sus demandas dentro de la arena politica. Sin embargo, a menudo se ha entendido
el proceso de adquisicién del letramiento como un simple transito de una cultura oral hacia una
escrita, como si los nativos se adaptaran solo a las formas europeas de leer y representar. Este
enfoque reduce la riqueza del letramiento nativo, que fue mucho méas que una simple adopcion

de las préacticas europeas.

El caso de Guaman Poma de Ayala y su Nueva coronica y buen gobierno ejemplifica
coémo los colonizados, en lugar de simplemente adoptar los métodos de representacion y
escritura europeos, los transformaron en un proceso Unico y adaptado a sus realidades. Guaman
Poma, al mezclar texto e imagen, no solo se alined con las formas europeas de letramiento,
sino que las reconfiguro, incorporando practicas nativas de representacion, como los registros
en khipus, textiles o la geografia sagrada, que formaban parte del sistema cultural andino. En
su obra, no solo se describe la situacion colonial, sino que también se presenta como un sujeto
que interactia activamente con los colonizadores, usando el letramiento para resistir y

demandar cambios. Su trabajo no fue una simple adaptacion de las formas coloniales, sino una
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reinterpretacion que reflejaba la riqueza de las formas de conocimiento y representacion

indigenas. (Rappaport & Cummins, 2016, pags. 11-12)

Por otro lado, la funcion politica y religiosa en la obra, en este caso, a través de una
lucha textual, el autor hace uso de la escritura, porque es consciente sobre el valor estratégico
de este recurso. Felipe Guaman Poma de Ayala se apropia de la escritura para luchar y lograr
su objetivo. El interés por la vinculacidn entre la ley occidental y la politica se sintetiza en el

valor de la escritura.

Para Harrison (2020)

“Guaman Poma estaba muy consciente de los medios para inscribirse a si mismo y a su
comunidad en los marcos juridicos espafioles. En sus paginas, despliega una oleada de
actividades legales: una gran cantidad de peticiones, pleitos y otros documentos que
eran utilizados por los notarios indigenas de los Andes. Nuestro autor hace hincapié en
la creacion y la conservacion de estos documentos escritos en su debido formato, tal

como se ve en el comentario que destina al rey” (pag. 127)

En la letra de Felipe Guaman Poma de Ayala se encuentra el siguiente texto, en el cual

valora el logro de la justicia a través del documento escrito:

“Que todas las justicias seglares y gl[e]ciasticos destos rreynos rreciuan las peticiones
y memoriales, enterrogatorios, abisado o carta que los yndios lo dieren y presentaren,
aunque sea en lengua de yndio. Aunque sea un rreglon, al pie de ella lo rresponda y con
la rrespuesta se las buelva para su derecho, justicia, aunque sea yndio alcalde. Jamas
haga justicia de palabra, cino que sea de letra, para que le conste al dicho corregidor. Si

uiniere de palabra, no le oyga y pida escrito. (Huaman, 2015, pag. 831)

En la letra de Felipe Guaman Poma de Ayala se encuentra el siguiente texto, en el cual
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valora el logro de la justicia a través del documento escrito:

“Que todas las justicias seglares y gl[e]ciasticos destos rreynos rreciuan las peticiones
y memoriales, enterrogatorios, abisado o carta que los yndios lo dieren y presentaren,
aunque sea en lengua de yndio. Aungue sea un rreglon, al pie de ella lo rrresponda y
con la rrespuesta se las buelva para su derecho, justicia, aunque sea yndio alcalde. Jamas
haga justicia de palabra, cino que sea de letra, para que le conste al dicho corregidor. Si

uiniere de palabra, no le oygay pida escrito. (Huaman, 2015, pag. 831)

Para Quispe (2004) Guaman Poma se presenta a si mismo como "Don Phelipe Guaméan
Poma de Aiala, sefior y principe", vinculando su identidad directamente con la creacion de su
obra, es decir, se define explicitamente como el "autor”. Tras esta presentacion inicial, Guaman
Poma expone las intenciones de su obra y la sitla dentro de la tradicion literaria religiosa
europea, destacando su capacidad persuasiva. Luego, el cronista recurre a un
"hiperenunciador", un sujeto que guia su enunciacién: Dios. En otras partes de su crénica,

reafirma la intervencion divina como el agente que inspira y dirige su escritura.

Dios Padre, Dios Hijo, Dios Espiritu Santo, un solo Dios uerdadero que crié y rredimio
a los hombres y al mundo y a su madre, la uirgen Santa Maria, y a todos los sancios y
sanctas y angeles del cielo. Amén. Me dé su gracia ara escribir y notar buenos egenplos,
para que de ello, tome todos los chriniano,y ciebre y plante, para que echen buena fruta

y cimiente para el seruicio de Dios Nuestro Sefior. ((Huaman, 2015, pag. 789).

1.9. La Economia en el Virreinato

La mineria, especialmente de plata, fue la base de la economia colonial. Las minas de

Potosi y otras localidades como Huancavelica (lugares que Felipe Guaman Poma de Ayala
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hace referencia) eran fundamentales para la produccién de metales preciosos, que se
exportaban a Espafia. El sistema de encomiendas y mitas forzadas permitié la explotacion del
trabajo indigena en las minas, lo que generd una alta mortalidad y sufrimiento entre las

poblaciones nativas.

El monopolio comercial estuvo controlado por el sistema de flotas y galeones, que
regulaba el comercio con Espafa. Las colonias no podian comerciar directamente con otros
paises, lo que limitaba el desarrollo de un comercio diversificado. El virreinato se sustentaba
en un sistema fiscal que imponia tributos a las comunidades indigenas, asi como en la
extraccion de riquezas mineras. Estos ingresos eran fundamentales para financiar la
administracion colonial. Gran parte de los ingresos generados por la economia eran enviados a

Espafia, lo que limitaba la reinversion en la economia local. (Contreras, 2011)

La explotacién de recursos naturales, como la mineria de plata en Potosi (actual
Bolivia) y Huancavelica, era una fuente significativa de riqueza para la corona espafiola. El
trabajo forzado de los indigenas en las minas y en las haciendas, conocido como el sistema de

encomiendas, fue una caracteristica importante de la economia colonial.

La economia y el comercio en la colonia en el Perd XVI e inicios del siglo XVII
estuvieron dominados por la mineria. La plata, en particular, se convirtié en el principal
producto de exportacion del pais, y las minas de Potosi, en Bolivia, se convirtieron en una de

las maés ricas del mundo. (Lohmann, 2001)

Seglin José Balta, la cronologia minera del Pert Colonial tuvo su punto de partida en
1537 con la explotacion de los yacimientos de oro y plata en Lucanas y Parinacochas,
siguiéndole en descubrimiento las minas de plata en Jauja y Huancavelica en 1539, las de oro

en Jaén y Carabaya en 1544 y 1555 respectivamente. El descubrimiento de Potosi tuvo una

32



influencia decisiva en el desarrollo de la region del Altiplano, llego6 a tener 160 000 habitantes

de los cuales, en 1571, 15 000 eran mineros. En los primeros afios, la explotacion de Potosi se

concreto a los minerales muy ricos beneficiados por fundicidon en las huayras de los indios y a

partir de 1571 se empled la amalgamacion con el azogue de Huancavelica, con lo cual, la

produccion duré mas de 200 afios.

Segtin Tumailan (2003), la formacion o creacion de los yacimientos mineros van de la

mano, tal es el caso de los yacimientos mas ricos como:

Potosi; la ciudad fue fundada el 19 de abril de 1545, después del descubrimiento del
Cerro Rico, fluyeron hacia él espanoles e indigenas de La Plata, Porco y alrededores;
se logro para dicha ciudad el titulo espafiol de Villa Imperial, superando en poblacion a

Sevilla y rivalizando con Venecia.

Huancavelica; la fundacion se realizo el 4 de agosto de 1571, nace como Villa Rica de
Oropesa, confiriéndole mas tarde el virrey Toledo el status de Villa con jurisdiccion
propia. Dicha ciudad nace sobre los yacimientos de azogue de importancia critica para
la mineria, dado que el azogue era el insumo en un proceso que permitia obtener
mayores cantidades de plata pura cuando el mineral no era de alta ley. El rendimiento
de las minas de Huancavelica durante la Colonia fue aproximadamente de 1 115 000
quintales con un valor de 82 000 000 pesos. Segiin Coman Villena, Huancavelica fue

una de las tres minas mas importantes del mundo.

Castrovirreyna; en 1594 se le otorga el titulo de Ciudad a esta poblacion de mineros por

sus ricas minas de plata.

Cerro de Pasco; antes de la llegada de los espafioles la zona de Pasco era conocida por

los trabajos mineros en la extraccion de plata, y a principios del siglo X VI existia la
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villa de Pasco como asentamiento minero. Durante el Virreinato, en 1630, gobernando
el Virrey Jeronimo Cabrera, Conde de Chinchdn, el indio Huaricapcha descubre el
yacimiento de Yauricocha o Pasco; la gran cantidad de plata extraida de Cerro de Pasco
durante la Colonia provino en su mayoria de la explotacion de los pacos superficiales
que se beneficiaban por el método de amalgamacion. La fundacidon espafiola de la
ciudad de Pasco fue en 1771 con el titulo de Villa Mincra de Cerro de Pasco. Durante
la Colonia, la extraccion del mineral de plata en Cerro de Pasco fue aproximadamente

de 14 000 toneladas con un valor de 100 millones de libras esterlinas.

Laicacota; minas ricas de plata en Puno donde se produjo el primer conflicto laboral
social entre los mineros hermanos Salcedo y el Virrey Pedro Antonio Femandez de
Castro, Conde de Lemos, siendo ejecutado uno de los hermanos Salcedo por el Virrey

en Laicacota. (Tumailan, 2003, pag. 8)

Hualgayoc; en Cajamarca, minas ricas en plata descubiertas en 1771 por Rodrigo de
Ocafia, durante el Virreinato de Manuel Amat y Juniet. Se estima segin Guillaume, de
la Real Sociedad Geografica de Londres, una produccion hasta el afio 1800 en 38 028

780 libras esterlinas. (Tumailan, 2003, pag. 9)

También es preciso sefialar que la produccion de oro fue menos relevante que la de

plata. Al principio se explotaron en gran escala los yacimientos de Carabaya, Oruro, Asillo, y

Azéangaro; mas tarde Sandia, San Gaban, Collay, Chimbo, Zaruma, Popayan, Quixos, Canchis,

San Juan de Oro y Vilcabamba.

En 1612 se descubri6 la mina de oro cerca de Cotahuasi durante el gobierno del virrey

Juan de Mendoza.
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En general, la mineria se basaba en el trabajo forzado de los indigenas, que eran
obligados a trabajar en las minas bajo condiciones muy duras. La explotacion de los indigenas

fue uno de los aspectos mas controvertidos de la economia colonial.

Las formas de explotacién del indigena en la colonia fueron variadas, pero las mas

comunes fueron la encomienda, la mita y el yanaconazgo.

1.9.1. LaEncomienday la Mita

La encomienda fue un sistema que otorgaba a un encomendero el derecho de cobrar
tributos y trabajo a un grupo de indigenas. Los encomenderos eran, en su mayoria, espafioles

ricos que usaban a los indigenas para trabajar en sus tierras o en las minas. (Espinoza, 1973).

Guaman Poma, sefiala; “Que los dichos encomenderos procuran que sus hermanos o
sus hijos y parientes, amigos o sus criados ganen o se enrriquesca y manda que le ciruan
los dichos yndios cin pagalles; aunque pague, con color de ella les ocupa muy mucho a

los pobres. Con ello se hazen muy rricos. (...). (2002, p. 555)

La mita era un sistema de trabajo obligatorio que obligaba a los indigenas a trabajar en
las minas o en las haciendas durante periodos de tiempo determinados. Los indigenas eran
sometidos a condiciones de trabajo muy duras, y muchos de ellos morian por agotamiento o
enfermedad. El virrey Toledo fue quien organizé la mita colonial tomando grupos rotativos de
1/9 de la poblacion asignada para las obras, con edades comprendidas entre 18 y 50 afios, y en
muchas oportunidades se realizaban largos viajes que duraban hasta un mes al lugar de la obra
asignada, el mitayo viajaba con su familia. El mitayo trabajaba de sol a sol, entraba a la mina

un lunes y salia un sabado, tal era el caso de la mina de Potosi. (Glave, 2020)
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El yanaconazgo era un sistema de servidumbre que obligaba a los indigenas a trabajar
para un sefior feudal. Los yanaconas eran, en su mayoria, indigenas que habian sido capturados

en guerras o0 que habian sido vendidos como esclavos.

La explotacion del indigena tuvo un impacto devastador en la poblacion indigena. Se

estima que la poblacion indigena del Perd se redujo en un 90% durante el periodo colonial.

Algunos de los efectos de la explotacion del indigena en la colonia fueron:

La disminucién de la poblacion indigena.

La disminucidn de la produccidn agricola y ganadera.

El deterioro de la salud y el bienestar de los indigenas.

El aumento de la desigualdad social.

Ademas de la mineria, la agricultura y la ganaderia también fueron importantes
actividades econdmicas en el Per( colonial. La agricultura se basaba en el cultivo de productos
basicos, como el maiz, la papa y el trigo, mientras que la ganaderia se centraba en la cria de

ganado vacuno, ovino y porcino.

El comercio en el Pert colonial estaba controlado por la Corona espafiola. Los
espafioles establecieron un sistema de monopolios que otorgaban a los comerciantes espafoles
el derecho exclusivo de comerciar con las colonias. Este sistema limitd el desarrollo del

comercio interno y externo del Perd.

En sintesis, la economia colonial perpetud la desigualdad social y econdmica. Las élites
coloniales y los espafioles se beneficiaron de la explotacion de recursos y del trabajo indigena,

mientras que las comunidades nativas sufrian de pobreza y marginacion. La combinacion de
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trabajo forzado, enfermedades traidas por los colonizadores y despojo de tierras llevd a una

dréstica disminucién de la poblacion indigena. (Glave, 2020)

1.9.2. Propiedad Indigena

Un aspecto injusto y devastador fue la desposesion territorial. Los espafioles no solo
explotaron a la poblacion indigena, sino que también despojaron a las comunidades de sus
tierras tradicionales para establecer haciendas y minas. Esto llevo a la pérdida de medios de
subsistencia y a la migracion forzada de comunidades enteras. Estas politicas generaron
cambios en la agricultura. EI despojo y la reconfiguracion del uso de la tierra alteraron las
practicas agricolas indigenas, obligando a muchas comunidades a depender de la economia
colonial y a enfrentarse a la hambruna (Espinoza, 1973). Ello también origind una dréstica
disminucion de la poblacién afectd la estructura social y cultural de las comunidades indigenas.
Se perdi6 una gran cantidad de conocimiento ancestral y tradiciones culturales. Las
comunidades sobrevivientes se fragmentaron y aislaron, lo que dificultd la organizacidon social

y la resistencia ante el colonialismo.

1.9.3. Los Obrajesy el Trabajo en el Virreinato

La vida del poblador indigena en los obrajes durante la colonia era dura y marcada por
condiciones laborales y sociales dificiles. Los obrajes eran talleres donde se procesaban fibras

como el algodén y la lana, principalmente para la produccion de textiles.

Muchos indigenas eran obligados a trabajar en los obrajes, frecuentemente bajo
condiciones de semi-esclavitud. Se les imponian jornadas largas y exigentes. La remuneracion
que recibian era minima y, a menudo, no se les pagaba en efectivo, sino en especie, lo que

limitaba su capacidad de compra y les mantenia en una situacion de dependencia economica.
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Los indigenas trabajaban largas horas, a veces desde el amanecer hasta el anochecer, lo que

dejaba poco tiempo para la vida familiar o personal.

Las condiciones de vivienda eran generalmente muy rudimentarias. Muchos
trabajadores vivian en alojamientos proporcionados por los duefios de los obrajes, que eran
insalubres y carecian de las comodidades basicas. La salud de los trabajadores era precaria. La
falta de atencion médica, junto con las condiciones de trabajo extenuantes, resultaban en

enfermedades frecuentes y una alta tasa de mortalidad. (Salas, 2004)

La vida en los obrajes contribuia al despojo cultural, ya que se imponian practicas y
lenguas europeas, lo que afectaba la identidad indigena. Los indigenas estaban bajo constante
vigilancia de capataces y supervisores, lo que creaba un ambiente de represion y temor. Las
sanciones por incumplimiento eran severas. La vida en los obrajes también llevd a un
sincretismo cultural, donde se fusionaron elementos de la tradicion indigena con las influencias

europeas. (Salas, 2004)

Felipe Guaméan Poma de Ayala, en su obra ofrece una critica aguda sobre las
condiciones de vida y trabajo de los indigenas, incluidos los que laboraban en los obrajes.
Denuncia las injusticias y abusos que sufrian los indigenas en los obrajes, ya sea de manera
textual e iconogréafica. Su obra evidencia como el trabajo forzado en estas instalaciones era una

forma de explotacion que despojaba a los indigenas de su dignidad y derechos.

1.10.La Educacion en el Virreinato

La educacion elemental es el inicio de este proceso a través de las Capitulaciones de

Toledo alrededor de 1529. Segun este documento, se debia traer a América religiosos para que
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se hicieran cargo de la “instruccion de los yndios™ en la religion catolica para que pudieran

“vivir en policia”. (Gonzales & Galdo, 1982)

En base a estas Capitulaciones y disposiciones posteriores, se tratd de reeducar a la
poblacién adulta e instruir a los nifios y jovenes, adoctrindndolos en su propia lengua,
y dandoles los rudimentos necesarios para utilizarlos en beneficio de la sociedad
gobernante. Con este fin vinieron los dominicos, dirigidos por Fray Reginaldo de
Pedraza; los mercedarios, por Fray Marcos de Niza; y gran cantidad de clérigos y

Franciscanos. (Gonzélez et al. 2003, pag. 57)

Estos constituyeron, practicamente, el nucleo inicial de evangelizacién de los nativos

del territorio peruano.

“Las escuelas se creaban con permiso del virrey y con preferencia en lugares donde los
nativos podian pagar su instruccion o en aquellos donde determinados conquistadores
dejaban rentas especificas para tal fin, aunque también hubo escuelas gratuitas. Se
crearon escuelas elementales en Lima, Trujillo, Cusco, Huamanga y Arequipa,
esencialmente. Dado el espacio limitado que poseemos, no nos referimos

especificamente a cada una de ellas”. (Gonzales & Galdo, 1982, pag. 58)

La experiencia colonial de la educacion proviene todavia de la Edad Media, la
educacion desempefiaba un papel trascendente, aungue estaba mayormente restringida a ciertos
grupos. El acceso a la educacion estaba limitado principalmente a la noblezay al clero, mientras

que las clases bajas, especialmente los campesinos, tenian poco acceso a la educacién formal.

Las escuelas estaban generalmente asociadas a monasterios y catedrales, donde se
ensefiaban temas religiosos y clasicas. Saber leer y escribir era fundamental, ya que permitia a

los individuos acceder a textos sagrados, documentos legales y literatura, lo que era esencial
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para el control y la administracion. Ademas, la alfabetizacion era vista como un signo de
estatus; aquellos que podian leer y escribir, como sacerdotes y funcionarios, eran valorados y
ocupaban posiciones de poder. La educacion se centraba en la formacion de clérigos que
necesitaban habilidades de lectura y escritura para interpretar la Biblia y realizar sacramentos,
enfocandose en la moral y la doctrina cristiana para promover la obediencia a la Iglesia y al

poder secular.

Es preciso sefialar que, en la Edad Media, las imagenes desempefiaban una funcion
determinante en la comunicacion y la educacion religiosa, especialmente en un contexto donde

la alfabetizacion era limitada.

Segun Gonzales (1982) Estas imagenes, que incluian frescos, vitrales y esculturas,
servian para ilustrar narrativas biblicas y conceptos teoldgicos, facilitando la comprension de
la fe para las masas, actuaban como "biblias de los pobres”, permitiendo a aquellos que no

podian leer acceder a las historias sagradas y los valores cristianos.

El Concilio de Trento (1545-1563) tuvo un impacto significativo en el uso de iméagenes.
Este concilio fue parte de la Contrarreforma, un esfuerzo de la Iglesia Cat6lica para reafirmar
su autoridad frente a la Reforma Protestante. Se establecieron directrices claras sobre el uso de
imagenes en el culto, enfatizando que debian ser respetadas y utilizadas para inspirar devocion,
pero también se abordaron abusos y excesos en su veneracion. Las decisiones del concilio
fortalecieron el papel de las imagenes en la liturgia y en la vida cotidiana de los creyentes,

asegurando su uso como herramientas de ensefianza y promocion de la fe catodlica.

La educacidn, la alfabetizacion y el uso de imagenes tuvieron un impacto significativo
en las colonias de Hispanoamérica, moldeando la vida cotidiana y la estructura social de la

época colonial. La educacion formal estaba principalmente reservada para criollos y algunos
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mestizos, mientras que el acceso para indigenas y clases bajas era muy limitado, hasta en ciertos

casos estaba prohibido, generando una jerarquia social donde los educados ocupaban

posiciones de poder. Las instituciones educativas, controladas en gran parte por la Iglesia, se

centraban en la doctrina cristiana, lo que contribuia a la formacién de una identidad catdlica

entre los colonos y facilitaba la conversion de comunidades indigenas. La alfabetizacion

permitio la preservacion de documentos y la difusion de ideas, siendo utilizada por escritores

como Felipe Guaman Poma de Ayala para expresar la resistencia cultural.

La educacién colonial puede ser dividida en tres etapas, a saber:

La etapa de iniciacion, que abarcaba de 1533 a 1551, caracterizada fundamentalmente
por el proceso de cristianizacion y las luchas contra las “idolatrias”, unida al deseo del
desarrollar la educacion elemental. (Gonzales Carre & Galdo Gutierrez, 1982, pag.

56)

La etapa de Organizacion y afianzamiento, que cubre el tiempo comprendido entre
1551y 1771, singularizada por la fundacion de Universidades como San Marcos, San
Cristobal de Huamanga y San Antonio Abad del Cusco, a parte del surgimiento de
Seminarios y Colegios mayores. Casi al finalizar es periodo en 1767, fueron

expulsados los jesuitas del Virreinato peruano.

La etapa de Renovacion, comprendida entre 1771 y 1820, significo el desarrollo de
algunos cambios provenientes del pensamiento de la ilustracion europea al cual se
habia adherido el sector criollo colonial. Las mejores muestras las tenemos en el real
Convictorio de San Carlos, con Toribio rodriguez de Mendoza, y en el surgimiento y

desarrollo de el Mercurio Peruano. (Gonzales & Galdo, 1982, pag. 57)
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La educacion y la alfabetizacion fueron fundamentales para consolidar el poder colonial
y difundir la cultura europea, mientras que las imagenes jugaron un papel crucial en la
ensefianzay la practica religiosa, facilitando tanto la conversion como la resistencia cultural de

las comunidades indigenas.

1.11.El Arte y Las Imagenes en el Virreinato

Durante la colonia, las imagenes y el arte desempefiaron un papel crucial en la vida
social, religiosa y cultural. Como instrumentos de evangelizacion, las imégenes religiosas
facilitaban la transmision de mensajes cristianos a las comunidades indigenas, especialmente a
aquellos que eran analfabetos, mediante frescos, retablos y esculturas que ilustraban escenas
biblicas y la vida de los santos. Ademas, el arte reforzaba la identidad colonial espafiola,
consolidando la fe y la cultura de la metrépoli y legitimando el dominio colonial a través de

representaciones de la Virgen, Cristo y santos espafoles en ceremonias y festividades.

El sincretismo cultural también fue evidente en el arte colonial, que reflejaba el
mestizaje surgido del contacto entre tradiciones indigenas y europeas Este fendmeno se
manifestaba en la combinacion de iconografia indigena con estilos europeos, creando nuevas
formas de expresion artistica que mostraban la resistencia y adaptacion de las comunidades
indigenas en festividades religiosas. Asimismo, las imégenes cumplian una funcién de control
social, ya que la Iglesia las utilizaba para transmitir normas morales y comportamientos
deseados, asegurando la conformidad de la poblacién mediante representaciones visuales de

castigo y recompensa en el mas alla.

El arte también funcionaba como documentacion historica, preservando eventos y la
vida cotidiana a través de pinturas y esculturas que actuaban como registros visuales. Artistas

como Guaman Poma de Ayala incorporaron imagenes en sus escritos para complementar su
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critica y reflexion sobre la realidad colonial. Por dltimo, el arte tenia un valor estético,
enriqueciendo el paisaje urbano y contribuyendo a una cultura visual vibrante, con tradiciones
artisticas que se mantenian vivas a través de la formacion de artistas locales y la produccion de

obras. (Vargas, 1971).

Entre los afios de 1500 y 1600, en la colonia fue testigo de la influencia de diversas
escuelas y expresiones artisticas que reflejaban el sincretismo cultural y la adaptacion de estilos
europeos a las realidades locales. ElI Renacimiento y el Barroco fueron las corrientes mas
predominantes, trayendo consigo una mezcla de técnicas y tematicas que enriguecieron la

produccidn artistica en las colonias.

El Barroco, en particular, se manifesto en la exuberancia decorativa de las iglesias y
catedrales, con un uso opulento de la ornamentacion y el color que reflejaba la gloria de la
Iglesia Catolica. La influencia de la pintura flamenca y los retablos espafioles fue evidente en
la obra de artistas como Martin de Murua, quien, ademas de su labor como pintor, también se

destacd en la creacion de obras que documentaban las costumbres y tradiciones indigenas.

Las imagenes y dibujos en el Pera colonial del siglo XVIy XVII cumplian un conjunto
de funciones que iban desde la evangelizacion religiosa y la ensefianza hasta el control politico
y social, la expresion artistica y la preservacion de la historia y la cultura de la colonia. Estas
iméagenes eran elementos esenciales en la vida cotidiana y espiritual de la sociedad colonial

peruana. (Vargas, 1971)

Segun Nieto (1981) las funciones mas importantes que cumplian las imagenes y dibujos

en la colonia peruana fueron:

- Evangelizacion y conversion. Una de las funciones mas significativas de las imagenes

religiosas en el Per( colonial, para las poblaciones indigenas al cristianismo. Las
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iméagenes representaban a figuras religiosas, como Jesus, la Virgen Maria y los santos,
y eran utilizadas para ensefiar y difundir la fe catolica entre los indigenas andinos. Los
misioneros y frailes utilizaban estas imagenes como herramientas didacticas para

explicar la doctrina cristiana y las historias biblicas.

Catequesis visual. Dado que muchas personas en la colonia eran analfabetas, las
iméagenes y retablos en las iglesias servian como una forma efectiva dado que muchas
personas en la colonia eran analfabetas y las imagenes y los retablos en las iglesias
remplazaban a la escritura. Estas imagenes proporcionaban una representacion visual
de las ensefianzas religiosas y ayudaban a los fieles a comprender los principios de la

fe catolica.

Control social y politico. Las iméagenes también desempefiaron un papel en el control
social y politico. La Iglesia Catélicay las autoridades coloniales utilizaban las imagenes
para establecer la autoridad y la legitimidad del sistema colonial. La presencia de
iméagenes religiosas recordaba a la poblacion su sumisién a la Iglesia y al Estado

espafiol.

Devocion y ritual. Las imagenes religiosas, especialmente las de virgenes y santos. Los
fieles acudian a las iglesias para venerar estas imagenes y pedir proteccion o intercesion
en momentos de dificultad. Las procesiones religiosas, en las que se llevaban estas

imagenes en publico, eran eventos significativos en la vida colonial.

Registro histérico. Las imagenes también servian como registros visuales de eventos
histéricos y culturales en la colonia. Pinturas y grabados documentaban la vida
cotidiana, los retratos de figuras importantes y los Acontecimientos relevantes de la

época.
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Las ilustraciones de Felipe Guaman Poma de Ayala muestran un claro dominio de la
perspectiva y la composicion, caracteristicas del Renacimiento. Utilizo técnicas de dibujo que
eran comunes en la pintura europea de la época, adaptandolas para representar tanto escenas

de la vida cotidiana indigena como eventos histéricos y mitoldgicos.

Este enfoque permite que las imagenes sean didacticas y a la vez criticas, ofreciendo
una narrativa visual que complementa su discurso escrito. Las imagenes son ricas en
simbolismo y a menudo reflejan su critica a la opresion colonial. Felipe Guaman Poma de
Avyala utiliza figuras estilizadas y colores vibrantes, combinando elementos de la tradicion
indigena con la iconografia cristiana, lo que se traduce en un estilo Gnico que aborda la

interaccion entre ambas culturas.

Por ejemplo, muchas de sus imagenes presentan a figuras indigenas vestidas con ropas
tradicionales junto a elementos europeos, como cruces o edificios coloniales. Las ilustraciones
no solo decoran su obra, sino que cumplen una funcidn critica y politica. A través de ellas,
Felipe Guaman Poma de Ayala denuncia los abusos de los colonizadores, la explotacion de los
indigenas y la necesidad de un buen gobierno que respete las tradiciones y derechos de los

pueblos originarios.

La formacion de Felipe Guaman Poma de Ayala no se limit6 al aprendizaje de las letras
castellanas y la doctrina cristiana: todo indica que tuvo un entrenamiento formal como
artista. Que el cronista no fue ajeno al impulso del arte visual del virreinato puede inferirse
de varios hechos. En primer lugar, Felipe Guaman Poma de Ayala se educa en el Cuzco,
centro del florecimiento pictorico que produce su primer oleo, sobre la Virgen de la
Merced, en 1565. Por otra parte, sus dibujos indican un profesionalismo que no puede ser

fruto de la improvisacion: la falta de titubeo en un medio tan dificil como el de la pluma
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—produce sus 398 dibujos en solo dos afos: de 1613 a 1615, lo que le tomo hacer la copia

del manuscrito que hoy conservamos. (Lopez, 2017, pag. 414).

1.12.La Participacion de la Iglesia en la Colonia

En el PerG colonial, ante las tensiones entre encomenderos, el gobierno imperial y la
opresion hacia los pueblos indigenas, surgieron voces que se levantaron contra estas injusticias.
Entre ellas, destacd la figura de Domingo de Santo Tomas, un sacerdote que mantenia
correspondencia con Bartolomé de las Casas, asi como Fray Jer6nimo de Loaiza, entre otros.
Estos religiosos jugaron un papel clave al organizar y guiar la causa de los curacas e indigenas
que luchaban por su proteccién. Sin embargo, es importante sefialar que, aunque estos frailes
se presentaban como defensores de los derechos indigenas, su intervencion no siempre estuvo
exenta de intereses coloniales, ya que muchas veces se desarroll6 dentro del marco de un
sistema colonial que seguia siendo profundamente desigual y explotador. En lugar de
cuestionar la estructura de poder en su totalidad, su lucha por la proteccién de los indigenas,
aunque valiosa, a menudo se limito a tratar de mitigar los abusos dentro de un sistema injusto

que ellos mismos ayudaban a perpetuar (Someda, 2005).

La Iglesia Catolica desempefié un papel central en la vida colonial del Peru.

Las ordenes religiosas, como los dominicos y los franciscanos, desempefiaron un papel
importante en la conversion de la poblacion indigena al cristianismo y en la construccion de

iglesias y monasterios.

El gobierno eclesial cuya sede es Roma, también no perdia de vista su proyecto de

expansion y su posicion frente América descubierta y a su poblacion indigena.
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1.13.La Mentalidad y el Factor Religioso en la Colonia

La mentalidad religiosa en la colonia espafiola durante los siglos XVIy XVII fue muy

intensa y estuvo profundamente arraigada en la vida cotidiana de las personas.

A continuacion, de acuerdo a Vargas (1984), presentamos varios aspectos de esta

mentalidad y su contexto colonial:

Conviccion profunda. La mayoria de los colonos espafioles y de los indigenas
convertidos mostraban una fuerte conviccion en la fe catolica. La religion era una parte
integral de la vida diaria y afectaba casi todos los aspectos de la existencia, desde las

festividades hasta las decisiones personales.

Participacion ritual. La asistencia a misa, la participacion en sacramentos y las
festividades religiosas eran practicas comunes que reforzaban la comunidad y la

identidad catolica.

Dualidad del mundo. La cosmovision de la época era dualista, dividiendo el mundo
entre lo sagrado y lo profano. La vida terrenal era vista como un camino hacia la
salvacion, con la creencia en el cielo y el infierno influyendo en el comportamiento y

las decisiones.

Salvacion y moralidad. La salvacion era un tema central. Los colonos creian que la vida
virtuosa y la adherencia a las ensefianzas de la Iglesia eran esenciales para alcanzar la

salvacion eterna.

Esta mentalidad fue producto de la herencia de la Edad Media. La mentalidad religiosa

en la colonia fue influenciada por la tradicion medieval, donde la Iglesia tenia un papel central

en la vida social y politica. Esta herencia se trasladé a América, donde la religion se convirtié

en un pilar de la identidad colonial. El contexto europeo de la Reforma y la Contrarreforma

47



también impactd la mentalidad religiosa. El catolicismo, finalmente triunfo frente al

protestantismo.

El factor religioso tiene una importancia fuerte en la mentalidad religiosa dominante,
un ejemplo es que se veia la “conquista’ no solo como una expansion territorial, sSino como una
manifestacion de la voluntad divina para castigar a los pueblos indigenas por sus pecados, tanto
pasados como presentes. La opresion de los indigenas era justificada como una consecuencia
inevitable de su falta de arrepentimiento y como un mandato divino que buscaba purificar a los
pueblos en pecado. Esta vision estaba profundamente arraigada en la idea de que la conquista
y el sufrimiento de los pueblos originarios formaban parte de un plan divino para corregir su
moralidad y guiarlos hacia la salvacion. En este contexto, los religiosos no solo veian la
invasién como una accion de dominio temporal, sino como un medio a través del cual Dios

demostraba su autoridad y su poder sobre los pueblos pecadores.

La interpretacion religiosa de los eventos coloniales no solo legitimaba la violencia y
la explotacidn, sino que les daba un marco moral y divino, presentando a los colonizadores
como instrumentos de la voluntad de Dios. Asi, los misioneros y clérigos justificaban las
duras condiciones de vida de los indigenas y su sometimiento a las normas coloniales,
aludiendo constantemente a la necesidad de que se convirtieran al cristianismo y se
arrepintieran de sus antiguos pecados, que se percibian como la causa de su sufrimiento.
Esta vision monolitica de la religion, que despojaba a los pueblos indigenas de su
autonomia cultural y espiritual, se convertia en una herramienta poderosa para mantener
el control y la dominacion durante la colonizacion, enmascarando las verdaderas
motivaciones econdémicas y politicas bajo el velo de la mision cristiana (Lamana, 2020,

pag. 150)
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1.14.Las Ordenes Religiosas en la Colonia

Durante el siglo XVI y XVII en el Perd, varias érdenes religiosas jugaron un papel
crucial en la colonizacién y la evangelizacion. Cada orden tenia su propia linea teoldgica y
enfoque, y sus acciones y legados a menudo se reflejaban en las criticas de figuras como Felipe

Guaman Poma de Ayala.

A continuacion, se describen las principales 6rdenes religiosas y algunos de sus

representantes:

- La orden dominica. Fundada por Santo Domingo, esta orden se enfocaba en la
predicacion y la ensefianza, con un fuerte énfasis en la doctrina y la lucha contra la
herejia. Se centraba en la salvacion a través del conocimiento y la comprension de la
fe. Los dominicos buscaban educar a las comunidades indigenas en la doctrina catolica.
Uno de los representantes méas notables fue Fray Bartolomé de las Casas defensor de
los derechos indigenas, conocido por su critica a los abusos coloniales. Fray Domingo
de Santo Tomas, Misionero que defendi6 la educacion indigena y el respeto por sus
culturas. Felipe Guaman Poma de Ayala, sigue las lineas de Bartolomé de Las Casas
en cuanto a la propiedad de las tierras de los indigenas y el respeto a los indigenas como

hijos de Dios.

“(...) los primeros religiosos que vinieron al Pert fueron los dominicos: ya el
16 de octubre de 1529 hay una disposicion de la reina Juana sobre “los religiosos
que van por nuestro mandado a la provincia del Per( con el capitan Francisco

Pizarro”. (Nieto, 1981, pag. 429)
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“La gran obra de Fray Domingo de Santo Tomas es sin duda su gramatica quechua. Es
la primera de todas las de su tipo. El dominico, segun Porras, es el fundador de los
estudios de lingtistica en el Perd. Publico también, en el mismo afio de 1560, el Lexicon
0 Vocabulario de la lengua general del Pert llamado quichua. Son los primeros

documentos escritos sobre la lengua de los incas”. (Nieto, 1981, pag. 436)
Por otro lado, se tiene que:

“con los siguientes provinciales crece el nimero de personal y casas de la provincia
dominica del Perd. Para 1595 se calcula entre 338 el numero de religiosos entre
sacerdotes, didconos, novicios y legos. Hay conventos en todo el Perd: Lima, Cusco,
Potosi, Chuquisaca, Tarija, Arequipa, Chimba, Parinacocha, Huamanga, Huancavelica,
Castrovirre,na, Condesuyo, Huanuco, Trujillo, Chicama, Panama, Yauyos, Yungay,

Chincana, Hatun-Jauja, Huancayo y Callao. (Nieto, 1981, pag. 439)

La caracteristica de esta orden fue que “...los dominicos se caracterizaron por difundir

las ensefianzas escolasticas, y centraron la difusion del Evangelio a través de colegios y centros

superiores de ensefianza abiertos a los naturales. Su contribucion fue importantisima en la

ensefianza de la fe catélica. Fueron dominicos también Fray Vicente Valverde, Juan de Olias,

Jerénimo de Loayza (primer Arzobispo de Lima) y Gaspar de Carvajal, quien acompafiara a

Francisco de Orellana en el descubrimiento del rio Amazonas en 1545.” (Eguren, 2020, pag.

1)

La orden franciscana. Fundada por San Francisco de Asis, esta orden se centro en la
pobreza, la humildad y el respeto por la creacion. Su enfoque era mas pastoral, tratando
de adaptarse a las culturas indigenas. Se basaba en la idea de la caridad y la fraternidad.

Los franciscanos buscaban imitar la vida de Cristo a través de la simplicidad y el
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servicio a los pobres. Representantes Insignes. Fray Juan de Mariana: Tedlogo e
historiador que defendié los derechos de los indigenas. Fray Antonio de la Asuncion:
Conocido por su labor educativa y su compromiso con la cultura indigena. Felipe

Guaman Poma de Ayala sefial6 que gran parte de los franciscanos son modelos de vida.

El primer franciscano que llegé al Per( fue Fray Marcos de Niza, poco después de la
muerte de Atahuallpa. Al afio siguiente arribaron los padres Jodocko Ricke, Pedro

Gosseal y Pedro Rodefias. (Nieto, 1981, pag. 440)

Pronto se desplazaron los franciscanos en el territorio peruano para las misiones
populares. Podemos anotar los poblados de Cinto y Collique (actual Chiclayo), origen
del convento de Santa Maria de Chiclayo, que por muchos afios fue cabeza de doctrina,

administrada por los franciscanos. (Nieto, 1981, pag. 441)

“Hacia el afno de 1548 habia tres fundaciones franciscanas estables en el Peru:
Lima, Trujillo y Cusco. Ese mismo afio marcé el comienzo de una mayor
tranquilidad en el virreinato, pues la Gasca develaba el levantamiento de
Gonzalo Pizarro. Los frailes cumplieron un papel pacificador en medio de las
discordias civiles, lo que no gusté al famoso “demonio de los andes”, Francisco
de Carvajal, que amenaz6 con descuartizar al que proclamase la amnistia.
Consta que algunos franciscanos acompafiaron a Pedro de la Gasca en su
marcha de Jauja hasta la victoria de Jaquijaguana. Fray Jodocko, en cambio, fue

acusado de confabulacion con los rebeldes”. (Nieto, 1981, pag. 441)

Un personaje importante que formo parte de los franciscanos fue; “Luis Jeronimo de
Oré, guardian del convento de San Francisco de Jauja, autor del Simbolo Catdlico

Indiano (1588), que contiene un Sermonizio, una gramatica en quechua y Aymara, asi
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como una descripcion geografica del Per( y asi como noticias sobre antiguas
costumbres prehispanicas. Oré también compuso un ritual de oraciones en lenguas

nativas”. (Nieto, 1981, pag. 443)

Los franciscanos tenian conventos en Lima, Panama, Cusco, Chuquisaca, Potosi,
Chuquiabo, Arequipa, Collaguas, Cochabamba, Mizque, Huamanga, Jauja, Huanuco,
Cajamarca, Chachapoyas, Chiclayo, Safia, Trujillo, Ica, Cafiete, Chancay, Callao y

Pocona” (Nieto, 1981, pags. 443-444)

La orden compafiia de Jesus o jesuitas. Fundado por San Ignacio de Loyola, la
Compariia de Jesus se caracterizaba por su enfoque en la educacién y el trabajo
intelectual. Fueron fundamentales en la educacion de élites coloniales. Integraban la fe
con la razén, buscando la reconciliacion entre la cultura indigena y la catdlica. Eran

conocidos por su enfoque sincrético y adaptativo.

Sus representantes fue José de Acosta tedlogo y naturalista que estudio las costumbres
indigenas y promovio6 un entendimiento més profundo de su cultura. Fray Manuel de

Mora, misionero activo en la evangelizacion de comunidades indigenas.

“San Francisco de Borja, tercer General de la Compaifiia de Jesus, fue quien
envid al Per( a los primeros jesuitas que vinieron a esta parte del continente.
Gracias al interés del propio Felipe Il se entabl6 en Espafia una expedicion
compuesta por los padres Jeronimo Ruiz del Portillo, Luis Lopez, Antonio
Alvarez, Diego de Bracamonte y Miguel de Fuentes vy los hermanos Juan
Garcia, Pedro Lobet y Luis de Medina, de las Provincias de Castilla, Aragon,
Andalucia y Toledo arribaron al Callao el 28 de marzo de 1568”. (Nieto, 1981,

pag. 452)
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Los jesuitas no venian al antiguo imperio de los incas para ejercer el apostolado solo
entre los espafoles y criollos de los centros urbanos. Expresamente se les designé como
campo de trabajo la cristianizacion del mundo aborigen. Con la llegada de nuevos
refuerzos pudo materializarse el deseo de San Francisco de Borja de llevar la luz del

evangelio a los aborigenes. (Vargas, 1984).

Ademas de las de Lima — lo que es hoy San Pedro y el Cercado- establecio la Compafiia

en el Cusco, Potosi, Juli, Arequipa. (Nieto, 1981, pag. 453)

Segun el padre Rubén Vargas Ugarte esta orden fue creciendo y generd vocaciones
entre mestizos y refuerzos de Europa hay que nombrar a los padres Bartolomé de
Santiago (arequipefio), Blas Valera (chachapoyano), Juan de Olivera (chileno), Onofre

Esteban (chachapoyano), y Pedro de Afiasco (limefio). (Nieto, 1981, pag. 454)

“...los jesuitas llegaron al Perti en 1568. Su labor evangelizadora no sélo se
centro en los indios, sino también en los descendientes de los principales curacas
incaicos. Por ello fundaron en Limay en el Cusco los Colegios Mayores para la
educacion de la nobleza andina. Asimismo, se dedicaron a la ensefianza de los
esparioles para lo cual abrieron colegios en Limay en el Cusco, y ademas en la
ciudad imperial fundaron una universidad. Estudiaron a fondo el quechua y el
aymara. Fruto de ello fue el diccionario de la lengua quechua de Diego Gonzales
Holguin de 1608. Este libro fue de vital importancia para la labor
evangelizadora ya que otorgaban a los misioneros el conocimiento necesario de
las lenguas locales y los criterios para la interpretacion de las tradiciones orales
andinas. Mencion aparte es la persona del Padre José de Acosta, gran
colaborador de Santo Toribio de Mogrovejo, segundo Arzobispo de Lima, de

quien nos ocuparemos mas adelante.” (Eguren, 2020, pag. 3)
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La orden de los agustinos. Este instituto religioso, cuya configuracion se remonta al
siglo X111 siguiendo lineamientos contenidos en los escritos del santo obispo de Hipona

(354-430), se establecid en el Pert a finales de mayo de 1551. (Nieto, 1981, pag. 447)

Esta orden se enfoco en la vida comunitaria y la educacion. Promovian la vida en
comunidad y el estudio. Se centraba en la busqueda de la verdad a través de la oracion

y el conocimiento. Enfatizaban la necesidad de la gracia divina.

Su representante Fray Alonso de la Vera Cruz tedlogo y educador que trabajé en la
formacion de la élite indigena. Felipe Guaman Poma de Ayala los critica a menudo por
su falta de accion en la defensa de los derechos indigenas en comparacion con otras

ordenes.

“Los agustinos llegan al Pert en 1551. En menos de diez afios tuvieron iglesias y
conventos en las principales regiones del Virreinato. Dedicados como los demés a la
evangelizacion, tuvieron sin embargo un papel preponderante en la conversién de los
curacas y de las personas mas importantes de los ayllus, descendientes de los incas.
Entre ellos destacan Fray Antonio de Calancha, autor de las cronicas sobre las acciones
agustinas en el Virreinato del Perd y Fray Alonso de Ramos Gavilan, quien participara

extensamente en la extirpacion de las idolatrias.” (Eguren, 2020, pég. 3)

Segun Nieto, “para 1560 contaban con los conventos de Trujillo, Conchucos,
Chacllacollo, Toledo y Cusco. En diez afios de afan apostdlico y la orden agustina se
habia difundido desde Cajamarca y Chachapoyas hasta Chuquisaca. Hacia finales del
siglo XVI1 (1589) se registran los monsterios de Lima, Cusco, Chuquisaca, Potosi, La
Paz, Cochabamba, Arequipa, Trujillo, Huanuco, Guadalupe, safia, Tarija, Huamachuco,

Paria, Cotabambas, Caiiete, Ica, Nazca y Chile”. (Nieto, 1981, pag. 449)
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La orden de los mercedarios. Fundada por San Pedro Nolasco, esta orden se dedicaba
a la redencion de cautivos y la atencion a los necesitados. Se enfocaban en la caridad y

la accidn social, buscando ayudar a los mas desfavorecidos.

“Los mercedarios arribaron al Per( en el temprano afio de 1534. Su gran espiritu
misionero hizo que la orden llegara a las altas cumbres de nuestra cordillera en
busqueda de los indios para evangelizarlos. Fueron mercedarios Fray Martin de Murua,
cronista que se dedico a la recopilacion de la historia del Tahuantinsuyo y autor de la
cronica “Origen y Descendencia de los Incas”, y Fray Diego de Porres, misionero
dedicado a la ensefianza de la fe catolica, apoyandose en instrumentos nativos como el

quipu.” (Eguren, 2020, pag. 3)

Su representante Fray Pedro de Villacreces. Conocido por su labor en la redencion de
cautivos. Aunque su labor era loable, algunos mercedarios fueron percibidos como

complacientes con el poder colonial.

Felipe Guaman Poma de Ayala, en su obra "El Primer Nueva Crénica y Buen
Gobierno", ofrece una critica profunda a la colonizacién y a las acciones de las 6rdenes
religiosas, en este caso, ejercid una critica a esta orden. Su perspectiva pone de relieve
coémo, a pesar de las intenciones de algunos religiosos de defender a los indigenas,

muchos actuaron de manera que reforzaba la opresion y el control colonial.

Las criticas de Felipe Guaman Poma de Ayala también reflejan un Ilamado a la reforma
y la justicia social, argumentando que las érdenes religiosas debian reconocer y respetar
la dignidad y los derechos de los pueblos indigenas. En este sentido, su obra se convierte

en una critica colonial en la defensa de una identidad indigena frente a la colonizacion.

55



“No existe datos seguros sobre la fecha exacta de la llegada al Pert del primer
mercedario. Por lo menos no consta que ningn mercedario acompariase a Valverde en
la jornada de Cajamarca. En 1534, en cambio, ya se nombra a Pedro de Vera. Dos afios
mas tarde se abre el convento de San Miguel de Piura. De aqui partiran religiosos para
el norte y se hara la fundacion de Quito (con fray Martin de Victoria). También se
abriran casa en Lima, (1535 6 1536) Cusco y Huamanga. En el Cusco se funda el
convento de la Merced antes que el de san Francisco. Bajo el provincialato del padre
Orenes se extienden los mercedario por varios puntos del Peru. Inclusive pasan algunos

frailes con Diego de Almagro a la conquista de Chile”. (Nieto, 1981, pag. 444)

Por no ser orden mendicante, a la Orden de la Merced le fue permitida la explotacion
de bienes inmuebles. Asi, como los conquistadores tenian los mercedarios derechos a

las propiedades rusticas y urbanas, encomiendas y otros premios.

“Fue la tnica orden religiosa a la que Francisco Pizarro asigno repartimientos
de indios para su sustentacion. Con tal soporte econémico se comprende que los
mercedarios tuvieron un rapido incremento de fundaciones. Pero ello, tuvieron
su relajacion de los frailes, hay quejas, en documentos de la época, de que los
religiosos viven mas preocupados de incrementar sus posesiones y granjerias
que de extender el reino de Dios. Hasta algunos se pusieron decididamente en
contra de las Masvas y a favor de los encomenderos”. (Nieto, 1981, pags. 444-

445).
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1.15. El Discurso Religioso en el Virreinato

La iglesia catdlica era la religion exclusiva y oficial, cualquier otra religion era
considerada como actos contra el cristianismo, herejias, idolatrias y eran perseguidas,

satanizadas y condenadas a través de la inquisicion que jugé un rol importante.

Los sermones eran el principal mecanismo para colonizar la subjetividad y lograr el
control de la vida psicoldgica de los indigenas, en muchos casos, se optaba por realizar a través
del quechua y aymara, se exhortaba a la comunidad indigena a seguir las normas morales y
dogmaticas de la Iglesia, se condenaban las practicas indigenas consideradas paganas y se
legitimaba la autoridad colonial. EI palpito era un escenario estratégico para las ponencias de

los curas donde se difundia los discursos religiosos. (Vargas, 1984).

La iglesia catdlica se encargaba de la educacién de la poblacion indigena y mestiza. A
través de la ensefianza religiosa, se inculcaban los valores y creencias del catolicismo y se

reforzaba el control social sobre la poblacion.

Las fiestas religiosas se creaban, adaptaban para garantizar la adhesion a la religién
catdlica, lo més interesante es la fusion estratégica de las fiestas andinas. Estas fiestas eran
masivas en la cual destacaban las procesiones que servian para reforzar la uniéon social y la
identidad catdlica de la poblacion. La creacién cultural de simbolos y estrategias comunitarias

también formaron parte de las festividades.

Los textos religiosos, como la biblia y los escritos de los santos, eran traducidos a las
lenguas indigenas y difundidos entre la poblacion. Estos textos servian como base para la

ensefianza religiosa y la evangelizacion.

Para Vargas (1984) la iglesia y el discurso religioso, cumplia una funcion de:
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Controlar la vida comunitaria y social, era utilizado para controlar el comportamiento
de la poblacion indigena y mestiza. Se les sometia la obediencia a las autoridades
coloniales y se les prohibia cualquier practica religiosa que no fuera la catélica. Muchas
veces, estos sometimientos eran a base de violencia fisica y psicoldgica. Los concilios

eran los espacios para disefiar las estrategias para “extirpar” las religiones locales

La evangelizacion. Esta practica era la base del dominio religioso. Existian multiples
formas discursivas, la mas comun el sermon, la iconografia, la escultura, la masica que

complementaba al acompafiamiento de los rituales cristianos.

La legitimacion del poder religioso se sustentaba en la imposicién de una Unica verdad
para la “salvacion” del indigena. EIl poder politico apoyaba al poder religioso y
viceversa. Se presentaba a las autoridades eclesiasticas coloniales como representantes

de Dios en la tierra.

También sefialamos que la educacion estaba en gran parte controlada por la Iglesia, lo

que permiti6 la difusion de valores catdlicos y el reforzamiento de la fe. Las instituciones
religiosas eran responsables de la ensefianza y la moralizacién de la poblacion. La Inquisicion
fue otro mecanismo que actué como un mecanismo de control social que promovia la
conformidad y la legitimidad, influyendo en el comportamiento de las personas y fomentando

el miedo a la herejia.

Por otro lado, se puede sefialar que la mentalidad religiosa en la colonia andina espafiola

durante los siglos XVIy XVII fue un factor fundamental y muchas veces determinante en la
toma de decisiones politicas y en la estructura social, y personal como destaca Peter Burke en

su enfoque de historia cultural. La idea de la divina providencia era utilizada por los lideres
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coloniales para justificar su autoridad, creyendo que su poder era otorgado por Dios, lo que

proporcionaba una base moral y espiritual para gobernar.

La Iglesia, al establecer normas morales que guiaban el comportamiento de la
poblacion, influia directamente en la politica local y colonial. Los gobernantes seguian estas
normas para mantener el orden social y la cohesién comunitaria. Ademas, la legislacion
colonial estaba impregnada de principios catélicos, y los juicios se realizaban bajo la
supervision de autoridades religiosas, lo que afectaba como se aplicaban las leyes y se resolvian

conflictos.

Asimismo, la colonizacién se justificaba como una misién divina de evangelizacion,
legitimando decisiones politicas bajo la premisa de convertir a los indigenas y salvar sus almas.
En conjunto, la mentalidad religiosa no solo legitimaba el poder colonial, sino que también
moldeaba normas sociales, judiciales y educativas, influyendo de manera significativa en la
vida cotidiana de colonos e indigenas. Este andlisis permite comprender como la religion fue

un eje central en la construccion de la realidad politica y social en la colonia espafiola.

Para el analisis de la importancia del discurso religioso nos hemos apoyado en Peter
Burke, como historiador cultural, ha enfatizado la importancia de considerar no solo los eventos
politicos y econdmicos, sino también los aspectos culturales, incluyendo las creencias
religiosas, en el andlisis histdrico. Desde su enfoque, se pueden extraer varias contribuciones
relevantes sobre la influencia de la mentalidad religiosa en la colonia espafiola durante los

siglos XVI1y XVII, por ejemplo:

El vinculo entre cultura y politica, Burke argumenta que la cultura, incluidas las

creencias religiosas, desempefia un papel fundamental en la configuracion de la politica. La
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mentalidad religiosa de la época influia en como se legitimaban las decisiones politicas y cémo

se percibia la autoridad.

Finalmente indicar que la Iglesia en la colonia desarroll6 sus politicas de cambio de

indigenas conforme al Concilio Limense,

El Concilio vio como necesidad urgente la claridad doctrinal en la ensefianza de los
aborigenes. Hubo que poner manos a la obra en la preparacion del catecismo Gnico en
lenguas vernasculas. Los catecismos en Castellano, quechua y aymara fueron el fruto

sazonado y perdurable del concilio. (Nieto, 1981, pag. 474)

Ahora en relacién a la ordenacién clerical y el comportamiento social debe ser ejemplar

Otro problema que arduo que se propuso resolver el concilio fue la reforma del clero.
No todos los sacerdotes y clérigos seculares daban ejemplo de vida cristiana. El juego,
los negocios lucrativos, la incontinencia no dejaba de presentarse en el elemento clerical
en su libro de Procuranda indorum Salute, el padre José de Acosta — que conocid de
cerca la realidad peruana de fines del siglo XV 1 —tras un cuadro de la relajada disciplina

de ciertos presbiteros: (Nieto, 1981, pag. 476)

Sobre la ordenacioén sacerdotal, sefiala:

El 111 Concilio no rechazo6 absolutamente la ordenacion sacerdotal de mestizos, ya que,
segun la interpretacion del tridentino, el mestizo hijo legitimo no estaba impedido para
recibir el sacramento del orden. Asi, pues, los obispos ordenaron mestizos. Pero el rey de
Espafia les recomendo6 que en adelante se abstuviesen de hacerlo. Con esta disposicion
real las ordenaciones de mestizos se volvieron mas escasas y dificiles. En cambio,
pareceria que los criollos fueron admitidos a las ordenes religiosas al clero con

generosidad creciente. (Nieto, 1981, pag. 478)
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1.16.La Biblia en las Colonias Espafiolas: Las Indias

Durante el Medievo espafiol y en las colonias de Hispanoameérica, la Biblia que
predomind fue la Vulgata, una traduccién al latin realizada por San Jeronimo en el siglo IV.
Esta version se convirtio en la traduccién oficial de la Iglesia Catolica y fue ampliamente

utilizada en toda Europa, incluida Espafia.

La Vulgata era la Biblia utilizada en la liturgia y la educacién religiosa. Los clérigos y
los monjes, que eran los principales educadores y guardianes del conocimiento, tenian acceso
a esta version. Aungue la Vulgata era en latin, comenzaron a surgir traducciones al espafiol a

medida que la alfabetizacion se expandia, especialmente entre la nobleza y los comerciantes.

En las colonias de Hispanoameérica, la Vulgata siguié siendo la version mas empleada
en la evangelizacion y la ensefianza religiosa. Los misioneros espafioles llevaron esta
traduccion de la Biblia a América, donde se utilizd en las iglesias y en la educacion. Con el
tiempo, se realizaron algunas traducciones al quechua, nadhuatl y otras lenguas indigenas para
facilitar que los pueblos nativos comprendieran el mensaje cristiano. Sin embargo, estas
traducciones fueron menos frecuentes y no se adoptaron de manera generalizada. En su obra,
Felipe Guaman Poma de Ayala también recurre a la Vulgata como parte de los procesos de

adaptacion de su mensaje. (Someda, 2005).

Para Fossa (2021) en el contexto de la colonizacion de Hispanoamérica, la Iglesia jugd
un papel crucial en la evangelizacion de los pueblos indigenas, y la Vulgata fue la version de
la Biblia mas utilizada en este proceso. Los misioneros espafioles trajeron esta traduccion de la
Biblia a América, y se convirtié en un elemento esencial tanto en las iglesias como en la
educacion religiosa. Para cumplir con el compromiso de evangelizar a los pueblos indigenas,

los misioneros y el clero tanto regular como secular se vieron en la necesidad urgente de
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aprender las lenguas indigenas, pero también de castellanizar a los nativos, siguiendo la
voluntad de los Reyes de Esparia ante el Papa Alejandro Borgia. Esto llevo a la elaboracion de
vocabularios bilingies, inicialmente manuscritos y luego impresos a partir de 1560, que
facilitaron la comprensidn de las lenguas indigenas por parte de los sacerdotes y clérigos recién
llegados. A su vez, los pueblos indigenas tambiéen tenian que aprender el castellano para poder
comunicarse con los sacerdotes, encomenderos y otros funcionarios espafioles, facilitando asi

el control social y la evangelizacion.

El proceso de castellanizacion no solo implicaba la adopcion de un idioma, sino
también la introduccion de conceptos religiosos y culturales extranjeros. Debido a que las
lenguas indigenas no poseian términos que describieran la cultura espafola, los misioneros
introdujeron términos en castellano, como "virgen"”, "anima", "infierno”, "dios" y "pecado",
para evitar confusiones y asegurar que el mensaje cristiano fuera comprendido de manera
precisa. Sin embargo, este uso de "préstamos" linguisticos evidenciaba una intencidon mas
profunda: transformar la ideologia y la cultura indigena. La modificacién de la lengua afectaba
directamente la base cultural de los pueblos originarios, ya que la lengua es un vehiculo
fundamental para expresar y preservar una cultura. En este proceso, la religiosidad andina y las

creencias nativas fueron gradualmente desplazadas para dar paso a las costumbres y normas

impuestas por el catolicismo.

Este enfoque de evangelizacion estuvo marcado por un fuerte etnocentrismo y
glotocentrismo. Los evangelizadores tendieron a reinterpretar no solo la religion de los pueblos
indigenas, sino también sus propios conceptos y tradiciones linguisticas, lo que resulté en un
cambio radical en su vision del mundo y su identidad cultural. La colonizacion no solo significd

la imposicion de un nuevo idioma, sino también un proceso culturalmente transformador que
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buscaba erradicar las creencias y costumbres autoctonas, reemplazandolas por las de la cultura

y religion catolica (Fossa, 2021, pag. 4).

1.17. Vida y obra de Felipe Guaman Poma de Ayala

Felipe Guaman Poma de Ayala, fue un cronista indigena quechua que vivio durante la
época colonial espafiola en el Perl. Se cree que nacié alrededor de 1534 en el Valle de
Sondondo, en lo que actualmente es el departamento de Ayacucho. Aunque se sabe poco acerca
de su vida antes de la publicacion de su famosa obra, se presume que pertenecia a la nobleza
indigena y recibi6 una educacién dentro de las tradiciones andinas. Su padre, Huaman Mallqui
de Ayala, fue un noble inca, y su madre, dofia Juana Curi Ocllo, era de ascendencia mestiza.
Felipe Guaman Poma de Ayala se identificaba con una élite familiar conocida como los
yarovilca, cuyo nombre tiene un significado profundo: "yaro" denota a una persona rebelde e
inconforme, mientras que "vilca" o "wilca" se refiere a una descendencia lejana, "hombres

antiguos y rebeldes.

De los nietos y descendientes de cdpac apu don Martin Huaman Malqui de Ayala
Yarohuilca segunda persona del inca, principe cristianisime dur6 su vida en servicio de
dios y de su majestad edad de 150 afios y dejé a sus hijos legitimos don Felipe Huaman
Poma de Ayala, don Melchor de Ayala, don Diego de Ayala, don Francisco de Ayalay
don Martin de Ayalay a los demas sus nietos y nietas, principes que descendieron desde
huari huiracocharuna, huariruna, purunruna, aucaruna, incapruna, huiracocha cristiano
piruna y proseguiran adelante en el servicio de dios y de su majestad. (Huaman, 2015,

pag. 35).

Segun el historiador Espinoza (1973), los yarovilcas descienden de grupos migrantes

aymaras cuya expansion llegé a los antiguos territorios waris (actual Ayacucho, Huanuco y
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Apurimaq). Los yarovilca fueron tenaces opositores al imperio incaico, finalmente fueron

incorporados en el gobierno inca sometiéndose politicamente.

Para Someda (2009) Felipe Guaman Poma de Ayala parece albergar un fuerte desprecio
hacia los "incas de privilegio™, un sentimiento que podria derivar de la posicion de su
propio grupo étnico, los yaros, dentro del Estado cusquefio. Aunque los yaros,
originarios de Huanuco, nunca fueron reconocidos oficialmente como "incas" y no
existia un Imperio yarovilca, Guaman Poma afirmaba que su familia provenia de la
nobleza inca y se atribuia un origen ilustre. Segun el cronista, su abuelo, Capac Apo
Guaman Chava, habria sido una figura importante en el Estado Inca, posiblemente
"segunda persona del Inca", aunque no hay pruebas historicas que respalden esta
afirmacion. Guaman Poma manipuld la historia para presentarse como parte de la
nobleza de Huanuco, vinculando su linaje con la familia de Tupac Inca Yupanqui, lo
que le otorgaba un estatus especial dentro del contexto colonial. De este modo, se
inventd un parentesco con la panaca de Tupac Inca Yupanqui, presentando a su familia
como parte de la sangre real del Perd, en una clara estrategia para legitimarse y afirmar

su posicién dentro del mundo colonial. (Someda, 2009, pag. 27).

Sobre su descendencia Guaman Poma de Ayala se presenta repetidamente como
descendiente directo de la nobleza incaica cusquefia en un intento por legitimar su posicion
ante las autoridades coloniales. A través de su obra, menciona a los descendientes de los nobles
incas y destaca la importancia de la "pureza de sangre™ para obtener mercedes y privilegios en
la sociedad colonial. Guaman Poma resalta que, para que se le concedieran estos beneficios,
era necesario demostrar una ascendencia directa con los nobles incas, lo que refleja la
influencia de la ideologia sociopolitica espafiola que valoraba la "sangre real”. En su narracion,
afirma ser parte de un linaje real, vinculandose con los antiguos principes del Cusco y
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destacando la importancia de su origen inca para reclamar un lugar dentro de la nueva
estructura social impuesta por los colonizadores. Esta insistencia en su linaje sugiere que
Guaman Poma podria haber tenido algun papel sociopolitico en la antigua capital del
Tahuantinsuyu, especialmente durante la gestion del virrey Francisco de Toledo, en un
contexto en el que los nobles incas aun intentaban conservar su influencia en el territorio,

particularmente en la region de Vilcabamba. (Someda, 2009)

Felipe Guaman Poma de Ayala su lengua materna fue el quechua y también tenia
conocimientos del espafiol y el latin lo que le permiti6 comunicarse con las autoridades

coloniales y escribir su obra en castellano.

Segin Szeminski, (1993), Felipe Guaman Poma de Ayala hablaba quechua,
posiblemente aymara, y se cree que era bilingle en quechua y un dialecto aru, ademas de tener
conocimientos de esparfiol y latin. Aunque su lengua materna era el quechua, otorgaba gran
importancia al castellano, pues lo utilizaba para comunicarse con las autoridades coloniales y
el rey de Espafia. A través del espafiol, denunciaba la opresion de los indigenas y promovia la

preservacion de la cultura andina.

“Guaman Poma fue por lo menos trilinglie y "trabajo como asistente de inspector
eclesiastico en el area de Lucanas (y) retorno alli como funcionario nativo de la

administracion colonial" (Adorno, 2003, p.115)

Felipe Guaman Poma de Ayala, describe una sociedad colonial dividida en diferentes
estratos sociales, donde los espafioles ocupan la posicién mas alta y los indigenas se encuentran
en la posicion mas baja. Esta estratificacion se basa en el origen étnico y en el acceso a

privilegios y poder.
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La educacion y sus habilidades para la lectura y escritura lo recibié directamente de su
hermano Martin de Ayala, y posiblemente se perfecciond con la ayuda de ciertos clérigos de la

orden Mercedaria.

“Segin Guaman Poma, su hermanastro mestizo Martin de Ayala participé de manera
decisiva en su educacion cristiana. El padre “le puso [a Martin] en estudio y dotrina”,
supuestamente a los doce afios. Esto puede indicar que haya frecuentado una de las
escuelas fundadas por los espanoles para difundir activamente la lengua y la religion de
los conquistadores. Los conocimientos obtenidos alli los transmitié evidentemente a
sus hermanos: “Y el dicho sancto hombre le ensei¢ a sus hermanos y al autor deste
dicho libro, por donde se bino a escriuirse la dicha Primer corénica”. A través de la
descripcion idealizada de este personaje y de su vida, caracterizada por analogias con
la vida de Jesus, Guaman Poma pone énfasis en la profundidad de su educacion
cristiana, que lo familiariz6, ya en sus afios tempranos, con un texto cultural

paradigmatico del mundo cristiano: la Biblia” (Fritz, 2005, pag. 92)

Por otro lado, Felipe Guaman Poma de Ayala ocup6 varios cargos que le permitio tener

experiencia colonial y fue una base para escribir su obra.

Guaman Poma trabajo en diversas instituciones coloniales como “funcionario nativo”
durante varios afnos. En este tiempo, emprendid un proceso legal para obtener un titulo
y territorios en la zona de Huamanga. Sin embargo, perdio el juicio y, segun los
archivos, fue condenado a recibir "doscientos azotes" y a ser expulsado de Huamanga,
su ciudad de residencia. Adorno sugiere que esta condena "al menos en parte, motivo

su decision de buscar una solucion a través de la escritura. (Adorno, 2015, p.162).
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En su obra, el autor, describe su viaje o travesia de Huamanga a Lima para encomendar

su obra dirigido al Rey Felipe I1I.

“Guaman Poma de Ayala emprendi6 un viaje de largas caminatas por el Virreinato del
Peri para recoger testimonios y registrar personalmente abusos cometidos por
autoridades espafiolas. “Camina el autor” es una figura en la que se retrata a si mismo
y a sus compafieros en el ultimo de estos viajes hacia la ciudad de Lima, aquel “de la
provincia a la ciudad de los Reyes de Lima a dar qiienta a su Magestad” (Quispe, 2007,

p.59)

Para Garcia Jimenes (2015) en 1615 “Huaman Poma emprendié un viaje a Lima,
decidido a entregar al Virrey el manuscrito de su crénica. Al no ser recibido por éste,
abandona la ciudad, regresando a su pueblo natal, ya anciano, acompafiado de su hijo
Francisco. Como ultima referencia a su vida, se ha llegado a la conclusién que entre los
afios 1615 y 1616 el autor enmend6 el manuscrito, ya que afiadié mas de 125 pasajes

de diversa extension a la obra terminada”. (Garcia, 2015, p.11)

Para Rappaport (2016) Felipe Guaman Poma de Ayala, en su cronica, presenta una
compleja relacion con su ascendencia incaica, particularmente en lo que respecta a su linaje
materno. Aunque algunos podrian interpretar que la mencion de su sangre incaica fue un intento
desesperado de resaltar su estatus social ante la pérdida de tierras y derechos en los pleitos de
Chupas, es mas plausible pensar que Guaman Poma, al igual que otros nobles cusquefios,
entendia el valor de vincularse a la historia oficial de los Incas tal como la presentaban los
cronistas espafioles. En lugar de simplemente resaltar su linaje como una respuesta a sus
pérdidas, Guaman Poma aprovechd su herencia para hacer un reclamo mas amplio y
estratégico: deseaba legitimar su peticion de recuperar sus tierras y poder, pero también

desafiar la interpretacion de la historia andina hecha por los colonizadores.
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A través de su cronica, Felipe Guaman Poma de Ayala muestra una profunda
comprension de la politica colonizadora, un conocimiento que le permitio comprender la
importancia de ser reconocido como parte de la nobleza cusquefia, pues en la nueva sociedad
colonial, solo los indigenas de linaje directo de los incas tenian acceso a ciertos privilegios
politico-socioecondmicos. Asi, aunque menciona de forma algo forzada su conexion materna
con los incas, no se trata de una simple afirmacion de linaje, sino de una estrategia para
cuestionar las cronicas oficiales y sefialar los errores o ignorancias de los cronistas espafioles
sobre la historia de los Andes. Al hacerlo, Felipe Guaman Poma de Ayala no solo busca
reconocer su posicion histdrica, sino también apropiarse de la imagen de los incas transformada

por los espafioles, para presentarse como un defensor legitimo de los pueblos indigenas.

Este proceso de apropiacion va mas alla de la reivindicacion de su linaje; Guaman Poma
transforma la figura del Inca en la de un salvador, un lider que lucharia por los indigenas
andinos maltratados por los conquistadores. Al reclamar su derecho sobre los territorios
de Chupas, Guaman Poma ilustra sus reclamos mediante los retratos de sus ancestros,
forzando a los espectadores a reconocer su legitimidad como descendiente de la nobleza
cusguefia. Sin embargo, mientras Guaman Poma se posiciona como un defensor de la
cultura'y los derechos indigenas, otros nobles nativos, como los caciques de los Andes
septentrionales, reclamaban sus derechos dentro del marco de la integracion politica y
cultural espafiola, destacando las diferencias en las respuestas de los diversos grupos
indigenas ante la colonizacion. Asi, la vida y obra de Guaman Poma no solo reflejan
una lucha por la restitucion de derechos, sino también una critica aguda a la imagen
histdrica de los incas y a la colonizacién misma. (Rappaport & Cummins, 2016, pag.

40).
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1.18.Caracteristicas de la obra: “Nueva Cronica y Buen Gobierno” de Felipe Guaman

Poma de Ayala

La obra de Guaman Poma se basé en fuentes orales andinas y en publicaciones europeas
sobre la conquista, como la Historia del descubrimiento del Per de Agustin de Zarate
y la Historia del Peru: segunda parte de Diego Fernandez. También utilizo las obras de
los religiosos dominicanos Bartolomé de las Casas, Jerénimo de Loaysa y Domingo de
Santo Tomas. Estas fuentes de la historiografia y literatura religiosa espafiolas buscaban
facilitar la comprension de su texto por parte del rey Felipe 11, segun los hallazgos de

Adorno. (Diaz, 2019, pag. 421)

La obra: "Nueva Cronica y Buen Gobierno", es una extensa crénica que aborda diversos
aspectos de la sociedad andina y la colonizacion espafiola en el Peru, denuncia los abusos, la
opresion sufrida por los indigenas, la corrupcion y la injusticia de las autoridades coloniales;

ofrece una vision detallada de la cultura, la historia y las tradiciones de los pueblos indigenas.

En sus propias palabras, Felipe Guaman Poma de Ayala escribio:

" (...) escrito y dibujado de mi mano e ingenio para que la variedad de ellas y de las
pinturas y la invencion y dibujo a que vuestra Majestad es inclinado haga facil aquel
peso y molestia de una lectura falta de invencién y de aquel ornamento y pulido estilo

que en los grandes ingenios se encuentran”. (Huaman, 2015, pag. 11)

En esta obra, Guaman Poma puede ser considerado un traductor de culturas, ya que fue
educado tanto en la tradicion andina como en la europea del Peru colonial. Traduce y
codifica el imaginario andino para un publico europeo. Para ello, utilizé herramientas
tanto de la cultura colonial como de la andina, como la iconografia europea y andina, y

la escritura alfabética en espafiol, junto con la transcripcion de dialectos andinos. Asi,
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cred una de las primeras crénicas bilingues escritas por un indigena, manteniendo su

esencia indigena mientras se incorporaba a la cultura occidental (Diaz, 2019, pag. 412)

Esto demuestra que reconocia la importancia de utilizar el castellano de manera efectiva

y atractiva para captar la atencion y el interés.

La obra Nueva Cronica y Buen Gobierno de Felipe Guaman Poma de Ayala es una
cronica ilustrada que narra la historia del Pert desde la creacion del mundo hasta el siglo X VI,
esta escrita en espafiol y quechua y consta de 1193 paginas y mas de 400 dibujos, es una extensa
cronica que aborda diversos aspectos de la sociedad andina y la colonizacion espafiola en el
Per(. Felipe Guaman Poma de Ayala denuncia los abusos y la opresion sufrida por los
indigenas, asi como la corrupcion y la injusticia de las autoridades coloniales. También ofrece

una vision detallada de la cultura, la historia y las tradiciones de los pueblos indigenas.

Los datos utilizados por Felipe Guaman Poma de Ayala en su obra: "Nueva Croénica y
Buen Gobierno", son una combinacion de datos reales y ficticios, recopild informacion de
diversas fuentes, incluyendo la tradicién oral, testimonios de personas que vivieron en la época
y documentos historicos disponibles para él, también incluyé elementos ficticios y

especulativos en su obra.

Conforme a Adorno (1989) Felipe Guaman Poma de Ayala incluye descripciones
detalladas de ciudades y pueblos, asi como mapas, que pueden no ser completamente precisos
en términos geograficos. Ademas, algunos de los eventos historicos y personajes mencionados

en la obra pueden haber sido exagerados o inventados por el autor.

La obra esta dividida en doce libros. Los libros 1 y Il tratan de la historia y la cultura

inca. Los libros Il a X tratan de la conquista espafiola y el periodo colonial. El libro XI trata
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de la actualidad de Peru en el siglo XVII. El libro XII es un pedido al rey de Espafa para que

mejore la situacion de los indigenas.

La obra utiliza un lenguaje hibrido. Felipe Guaman Poma de Ayala combina el espafiol

y el quechua y utiliza el humor, la satira y la alegoria para transmitir su mensaje.

La obra de Felipe Guaman Poma de Ayala, la "Nueva Cronica y Buen Gobierno”, tuvo
un recorrido complejo antes de ser descubierta y publicada en Dinamarca. Después de su
creacion en el siglo XVII, el manuscrito original de la obra fue enviado al rey Felipe 111 de

Espafia, pero no se sabe con certeza si llegd a sus manos.

Durante muchos afios, el manuscrito de Felipe Guaman Poma de Ayala fue considerado
perdido, hasta que en 1908, el antrop6logo aleman Richard Pietschmann lo descubri6 en la
Biblioteca Real de Copenhague. EI manuscrito, en mal estado, fue restaurado por Pietschmann,
quien lo publicé en 1910 y reconoci6 su importancia historica. En 1936, public6 una edicion
facsimil. EI manuscrito habia sido donado a la biblioteca en 1662 por el rey Federico Il de

Dinamarca.

Segun el historiador peruano Radl Porras Barrenechea (1948), el manuscrito de
Guaman Poma lleg6 a la Biblioteca Real de Copenhague después de ser enviado a
Espafia para su conservacion en las camaras imperiales como una curiosidad sobre las
civilizaciones primitivas de América. Porras también menciona que en la biblioteca de
Gaspar de Guzman y Pimentel, hombre de confianza del rey Felipe 1V, habia varios
manuscritos de Ameérica, incluido el de Guaman Poma. Esta biblioteca fue comprada
parcialmente por Cornelius Pederson Lerche, embajador danés en Madrid entre 1650 y

1653, quien los llevd a Dinamarca en 1662 (Diaz, 2019, pag. 414)
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La obra de Felipe Guaman Poma de Ayala fue redescubierta a principios del siglo XX
y desde entonces se ha convertido en una de las fuentes mas importantes para el estudio del
Peru inca y colonial. La obra es una rica fuente de informacion sobre la historia, la culturay la

sociedad inca, asi como sobre el impacto de la conquista espariola.

La razén por la cual el manuscrito de Felipe Guaman Poma de Ayala termino en
Dinamarca es desconocida. Se especula que pudo haber sido adquirido por algun coleccionista

o comerciante de libros en Europa y posteriormente vendido o donado a la biblioteca danesa.

La obra de Guaman Poma fue enviada a Madrid, pero nunca Illegé a manos del rey
Felipe 11, y se extravi6. Se especula que pudo haber llegado a Madrid cuando se adquiri6 la
Biblioteca de Manuscritos americanos del Conde Duque de Olivares, aungue esto no se puede
confirmar. La primera edicién facsimil fue realizada por Paul Rivet en Paris en 1936, seguida
de una critica elaborada por John Murra y Rolena Adorno en 1980. Desde su publicacion, la
obra se ha convertido en una fuente clave para antropélogos del mundo andino, historiadores
del Peru colonial y fildsofos interesados en como esta obra puede contribuir a la construccion

de una sociedad maés justa. (Chang, 2006)

Seguln Pease (1987), la finalidad de la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala “Nueva

Cronica y Buen Gobierno”, basicamente esta centrado en:

Dar a conocer la historia, la cultura y la sociedad del Per( a los espafioles. Felipe
Guaman Poma de Ayala queria que los espafioles comprendieran la riqueza y la complejidad
de la civilizacion inca, asi como las injusticias que sufrian los indigenas bajo el dominio

esparol.
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Proponer un nuevo sistema de gobierno para Perl. Felipe Guaman Poma de Ayala
criticaba el colonialismo espafiol y proponia un nuevo sistema de gobierno que respetara la

cultura'y los derechos de los indigenas.

Dar a conocer la historia y la cultura inca. Felipe Guaman Poma de Ayala dedica los
dos primeros libros de su obra a la historia y la cultura inca. En estos libros, describe el origen

de los incas, su historia, su religion, su cultura y su sociedad.

Denunciar las injusticias del colonialismo espafiol. Felipe Guaman Poma de Ayala
dedica los libros Il al X de su obra a denunciar las injusticias del colonialismo espafiol. En
estos libros describe la explotacion, la opresion y la discriminacion que sufrian los indigenas

bajo el dominio espafiol.

Proponer un nuevo sistema de gobierno para Perl. Felipe Guaman Poma de Ayala
dedica el libro XII de su obra a proponer un nuevo sistema de gobierno para Peru. En este libro,

propone un sistema de gobierno que respete la cultura y los derechos de los indigenas.

Para Serna (2012) Guaman Poma de Ayala es uno de los primeros en utilizar las luchas
textuales para intentar influir en las decisiones del Rey Felipe 111, aunque no logré cumplir
su propdsito. Su obra es valiosa porque ofrece la perspectiva de los vencidos sobre la
nueva situacién socio-politica y propone un nuevo gobierno. Dividida en dos partes, la
primera narra la historia del Tahuantinsuyo, comenzando con la creacién del mundo por
Dios y terminando con la conquista y las guerras civiles. Guaman Poma presenta una
vision negativa del Imperio Inca, considerandolo ilegitimo, despotico y cruel, aunque
reconoce que la llegada de los espafoles puso fin a las idolatrias. La segunda parte, “Buen

gobierno”, describe la situacion de los indigenas en el régimen colonial, centrada en los
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afios 1608-1613. Se trata de un memorial de quejas y protestas dirigido al rey, que presenta

los males del Pert colonial y propone soluciones (Serna, 2012, pag. 114)

La cronica de Guaman Poma de Ayala es importante porque fue escrita desde la
perspectiva de un sujeto colonial originario del Tawantinsuyu, no desde la vision de los
europeos que no comprendian la lengua ni la subjetividad del hombre andino. El cronista
indigena abrio el camino para el "pensamiento otro”, una forma de pensamiento fronterizo
que se basa en la experiencia y la memoria del Tawantinsuyu, el nombre quechua para el

Imperio Inca, que significa "las cuatro regiones juntas". (Diaz, 2019, pag. 412).

1.19.Caracteristicas iconograficas de la obra: Nueva Cronicay Buen Gobierno de Felipe

Guaman Poma de Ayala

Felipe Guaman Poma de Ayala fue un artista talentoso, y su obra esté ilustrada con
dibujos que representan la historia, la cultura y la sociedad inca. Los dibujos son una fuente

valiosa de informacion sobre el Per( inca y colonial.

Segun Gisbert, (1992). EI Mundo Artistico de Felipe Guaman Poma de Ayala. En: R.
Adorno (Ed.), Guaman Poma de Ayala. El arte colonial de un autor andino (pags. 75-
91). Nueva York: Sociedad de las Americas. Nos dice, su obra gréafica tiene las siguientes

caracteristicas:

- Detallismo. Los dibujos de Felipe Guaman Poma de Ayala son extremadamente

detallados, mostrando minuciosamente la vestimenta, los objetos y los paisajes.

- Perspectiva andina. Felipe Guaman Poma de Ayala utiliza una perspectiva andina en
sus dibujos, representando las figuras humanas y los elementos de la naturaleza de
acuerdo con la cosmovision andina.
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Simbolismo. Los dibujos de Felipe Guaman Poma de Ayala estan llenos de simbolismo,

representando conceptos abstractos y mitoldgicos a través de imagenes y simbolos.

Composicion narrativa. Los dibujos de Felipe Guaman Poma de Ayala cuentan historias
y transmiten mensajes a través de su composicion narrativa, utilizando secuencias de

iméagenes para representar eventos y situaciones.

Mezcla de estilos. Los dibujos de Felipe Guaman Poma de Ayala muestran una mezcla
de estilos, combinando influencias indigenas, espafiolas y europeas en su

representacion artistica.

Critica social y politica. A través de sus dibujos, Felipe Guaman Poma de Ayala realiza
una critica social y politica, denunciando la opresion y la injusticia sufrida por los

indigenas en la época colonial.

Iconografia Indigena. Felipe Guaman Poma de Ayala incorpord elementos de la
iconografia indigena en sus ilustraciones. Utilizd simbolos y signos que eran

significativos en la cultura quechua para transmitir mensajes y narrativas especificas.

Narrativa Visual. Las ilustraciones de Felipe Guaman Poma de Ayala cuentan historias
por si mismas. A menudo, las imagenes estan acompafiadas de textos explicativos que

ayudan a contextualizar la narrativa visual y aclarar los eventos representados

Perspectiva Indigena. Lo notable de la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala es que
ofrece una perspectiva indigena unica sobre la historia y la colonizacion. A través de
sus ilustraciones y textos, muestra como los indigenas veian y experimentaban los

eventos histéricos de su tiempo.

Hibridez Cultural. Las ilustraciones de Felipe Guaman Poma de Ayala reflejan la

hibridez cultural de la época colonial. Combina elementos indigenas y europeos en su
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estilo artistico, lo que se ve en la vestimenta, arquitectura y objetos representados en

sus dibujos.

Para Escobar Medrano, los dibujos realizados por este Guaman Poma, pocas veces han
sido analizados desde el punto de vista del arte y sobre todo de la religion y el pecado,
de acuerdo al concepto del artista de la época y del pensamiento de la sociedad en la
cual se desenvolvid. Podriamos decir que jamas se han hecho estos analisis, son lo
mejor y mas notorio que ha producido el arte indigena en el Pert bajo la coyunda
extranjera, por su esquematizacion y abstraccion, elementos provenientes en forma
directa de la escuela prehispéanica, en tanto que su iconografia y composicion deben
mucho a lo occidental, Guaman Poma de Ayala fue formado en el estilo cusquefio,
siendo su arte el primer testimonio claro y neto de la mezcla nativa-occidental, la que
luego eclosionara Un siglo més tarde en la mal Ilamada escuela mestiza que en realidad
es el estilo simbiotico, pero con caracteristicas propias, quizas Guaman Poma debid
realizar su aprendizaje en algun taller cusquefio por el afio de 1560 (Escobar, 2013, pag.

35)

La visualidad letrada en el contexto colonial no se refiere solo a la habilidad de leer
mensajes en las formas artisticas europeas, sino a la fusion de la escritura alfabética con
otras formas de representacion. Un ejemplo destacado de letramiento nativo colonial es
la Nueva coronica i buen gobierno de Felipe Guaman Poma de Ayala, que combina
texto e imagenes. En su obra, el autor presenta una escena imaginaria donde ofrece su
libro al rey, sugiriendo que la escritura no solo se lee, sino que se ve, maneja e
intercambia. Ademas, Guaman Poma complementa sus ilustraciones con descripciones
que aportan detalles de color, sonido y movimiento que las palabras y las imagenes no
pueden capturar por si solas. (Rappaport & Cummins, 2016, pag. 30) .
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1.20.Anélisis prosopografico de Felipe Guaman Poma de Ayala y cronistas andinos

La prosopografia es un método de investigacion que se centra en el estudio de la
biografia colectiva de un grupo de personas, analizando sus trayectorias de vida,
relaciones sociales, caracteristicas demograficas y contextos historicos. A través de este
enfoque, se busca entender como las interacciones y experiencias de individuos dentro de
un grupo pueden reflejar dinamicas sociales mas amplias. El objetivo principal es estudiar
un grupo de individuos a través de sus caracteristicas colectivas, en lugar de centrarse en

una persona en particular (Acevedo, 2013, pag. 199)

La prosopografia centra su accionar en la recopilacion de los datos biograficos
sobrevivientes, bibliograficos, papiroldgicos, epigréaficos, etc. El resultado de tal curso
de accidn es la reconstruccion las biografias de los personajes de cierto grupo especifico
en una época en particular. Se persigue el objetivo final hacer disponible la informacion
necesaria para el estudio de los colectivos sociales a los cuales los citados personajes

se encontraban adscriptos. (Rey, 2015, pag. 61)

El anélisis prosopogréfico de los cronistas andinos revela un conjunto de voces y
perspectivas que documentan la resistencia intelectual de los pueblos indigenas durante el
periodo colonial, enfocandose en su lucha por preservar sus culturas, denunciar abusos y buscar
justicia. Entre los mas destacados se encuentra Felipe Guaman Poma de Ayala, quien, nacido
alrededor de 1535 como mestizo, experimento la colonizacion en primera persona. Su obra,
Nueva corénica i buen gobierno, es una combinacion de cronica, critica social y propuesta de
reforma, cuyo objetivo principal fue denunciar los abusos del sistema colonial y abogar por los
derechos de los indigenas, proponiendo un gobierno que respetara las tradiciones y costumbres

de los pueblos originarios.
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Otros cronistas importantes dentro de este contexto son Santa Cruz Salcamayhua, con
su Relacion de las antiguedades de los pueblos de los indios de la provincia de Huanca, que
documenta y preserva la historia y las costumbres de su pueblo, contrastando con las visiones
coloniales. Inca Garcilaso de la Vega, un mestizo que busco reconciliar la cultura inca con la
historia colonial a través de su obra Comentarios Reales de los Incas, subraya la grandeza del
pasado indigena, mientras que Titu Cusi Yupanqui, en su La Nueva Cronica, relata la
resistencia indigena a la colonizacion, destacando las injusticias sufridas y la lucha por

preservar la historia y la cultura de su pueblo.

Estos cronistas comparten un fuerte compromiso con la preservacion de la cultura
indigena. Felipe Guaman Poma de Ayala y Titu Cusi Yupanqui se enfocan en criticar el sistema
colonial y los abusos sufridos por los indigenas, abogando por reformas y el reconocimiento
de sus derechos. Inca Garcilaso y Santa Cruz Salcamayhua, por su parte, destacan la grandeza
de la cultura andina y buscan su validacion en el contexto colonial. En conjunto, sus obras
ofrecen una vision integral de la resistencia intelectual andina, cada uno desde su perspectiva,

pero con el mismo objetivo de documentar y preservar la cultura indigena.

Desde la prosopografia, estos cronistas no solo se presentan como individuos, sino
como parte de un movimiento mas amplio de escritores indigenas que respondieron al contexto
colonial. En tiempos postmodernos, sus enfoques resuenan con la corriente postcolonial,
representada por figuras como Boaventura de Sousa Santos, socidlogo y jurista portugués que
aboga por la inclusion de voces indigenas y el reconocimiento de diversas formas de
conocimiento. Su trabajo, al igual que el de Felipe Guaman Poma de Ayala, desafia las
narrativas dominio impuestas por el colonialismo. Otros pensadores, como Eduardo Galeano y
Anibal Quijano, complementan esta critica al imperialismo y la colonialidad, subrayando las
desigualdades que continuan afectando a los pueblos indigenas.
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Por su parte, Enrique Dussel, filosofo argentino, critica el eurocentrismo y aboga por
una ética de liberacion que emerja desde las realidades de los pueblos oprimidos en América
Latina. Su perspectiva, al igual que la de Felipe Guaman Poma de Ayala, se centra en la
dignidad, la justicia y el reconocimiento de la cultura indigena, promoviendo una filosofia que

esté enraizada en las realidades latinoamericanas.

En términos genéricos, las obras de estos cronistas y pensadores poscoloniales, al igual
que la de Felipe Guaman Poma de Ayala, contintan ofreciendo herramientas conceptuales para
entender y luchar contra las desigualdades persistentes en la sociedad actual, desafiando las
narrativas historicas dominantes y proponiendo un espacio para las voces de los pueblos

indigenas en la construccion de su propia historia y futuro.
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CAPITULO 11
DISCURSO RELIGIOSO EN LA OBRA: "NUEVA CRONICA Y BUEN GOBIERNO

"DE FELIPE GUAMAN POMA DE AYALA

La expresion “la mano de Dios” se usa comunmente para transmitir la idea de
intervencion divina, aunque los autores espafioles la usaron poco en sus narrativas. Empleo
aqui la frase “la otra mano de Dios” para resaltar que la forma en que Felipe Guaman Poma de
Ayala le dio sentido a la intervencion divina difirio de la interpretacion de otros autores en su
¢poca. El elemento crucial para que “la mano de Dios” se manifieste y se comprenda es el
concepto de gracia, quién la merecia y por qué. Contestar estas preguntas de una forma
diferente a lo que se habia hecho El rol de la incoherencia: pedagogia poscolonial y teologia
en la narrativa de la conquista de la Nueva coronica y buen gobierno Letras-Lima 91(133),
hasta su momento, le permiti6 al autor andino dar una interpretacion alternativa de por que los
incas habian sido derrotados con ayuda divina, y este argumento obligaria a sus lectores a
reconsiderar su lugar en el mundo en el pasado y, mas aun, en el presente y futuro coloniales.

Felipe Guaman Poma de Ayala comenzo la historia de la conquista adoptando explicitamente
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el marco providencial que forma parte de todas las narrativas espariolas de este evento. Asi,

por ejemplo, el cronista indigena narr6 el momento exacto de la llegada espafiola de este modo:

Y fue bentura y pirmicion de Dios que, en tanta batalla y derramamiento de sangre y
perdida de la gente deste rreyno, saliese los cristianos. Fue Dios seruido y la Uirgen
Maria adorado y todos los sanctos y santa angeles llamado de que fuese la conquista
en tanta rrebuelta de Uascar, Atagualpa, Yngas. (p. 380). La divina providencia hizo
que los esparioles llegasen cuando los ejércitos y las energias incas estaban enfocadas
en la guerra de sucesion. Méas adelante, otros milagros en momentos claves de la
conquista debilitaron aln mas la resistencia inca. Estas referencias a un Dios que se
involucra directamente y cuyos medios y objetivos eran cognoscibles encajaban bien
con la version de la intervencion divina defendida por los conquistadores: ellos eran los

ejecutores de la voluntad de Dios. (Lamana, 2020, pag. 148).

En este capitulo analizamos el aspecto religioso desde una vision cristiana y una critica
a la “idolatria” de la religion andina también analizamos y combinamos el texto escrito y visual
para tener una vision completa sobre el analisis del discurso religioso en la obra "Nueva

Crénicay Buen Gobierno" de Felipe Guaman Poma de Ayala.

"La imagen tiene mas poder que las palabras" es una frase cotidiana que nos puede dar
una idea de lo estratégico que puede ser el poder de sus dibujos. Las imagenes pueden ser mas
efectivas que las palabras para comunicar un mensaje 0 una idea y pueden transmitir
informacion de una manera rapida, comunicar un mensaje de forma clara y concisa, ademas

son directas, mas faciles de entender y complementan al mensaje textual.

Felipe Guaman Poma de Ayala utilizd las iméagenes para dar a conocer mensajes de

manera directa y eficaz para persuadir o conmover. Era consciente que las imégenes pueden
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evocar emociones y sentimientos y que las palabras tienen poco poder, como se sabe la
intencion de Felipe Guaman Poma de Ayala era persuadir al Rey Felipe I11, sobre la realidad
que se vivia en las Indias y lograr cambios en las condiciones crueles que vivia la masa

indigena.

" (...) escrito y dibujado de mi mano e ingenio para que la variedad de ellas y de las
pinturas y la invencion y dibujo a que vuestra Majestad es inclinado haga facil aquel
peso y molestia de una lectura falta de invencion y de aquel ornamento y pulido estilo

que en los grandes ingenios se hallan (Huaman, 2015, pag. 11)

Los principales aspectos del discurso religioso en la obra "Nueva Cronica y Buen

Gobierno” seran los siguientes temas:
- La historia de la salvacion
- Laidolatria.
2.1. La Historia Biblica e Historia de la Salvacién Segun Felipe Guaman Poma de Ayala

Conforme a los objetivos de la investigacion, se ha explorado que Felipe Guaman Poma
de Ayala tuvo como objetivo demostrar al rey de Espafia que los indigenas en las Indias eran

hijos de Dios y formaban parte de la historia de la salvacion cristiana.

Esta demostracion era importante para lograr que la condicion como hijos de Dios era

un sustento para pedir la proteccion y respeto por sus derechos.

Como se sabe por la tradicién judeo-cristiana, la historia de la salvacion se refiere al
relato de la relacion entre Dios y la humanidad, que se desarrolla a lo largo del tiempo segun

se registra en la Biblia, especialmente en el Antiguo y el Nuevo Testamento. Esta narrativa
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abarca eventos clave, personajes y momentos significativos que muestran como Dios interactia

con su creacién para ofrecer salvacion y reconciliacion.

En el contexto judio, la historia de la salvacion comienza con la creacion segun se
describe en el Génesis, donde Dios crea el mundo y a la humanidad. A través de figuras como
Abraham, Moisés y los profetas, Dios establece un pacto con el pueblo de Israel, prometiendo

proteccidn, guia y bendiciones a cambio de obediencia y devocion.

En el Nuevo Testamento, la historia de la salvacion se centra en Jesucristo como el
cumplimiento de las promesas hechas en el Antiguo Testamento. JesUs es visto como el Mesias
esperado, el hijo de Dios que viene a salvar a la humanidad del pecado y restaurar la relacion
rota con Dios. Su vida, ensefianzas, muerte y resurreccion son considerados los eventos

centrales en el plan de salvacion divina.

En este contexto, Felipe Guaman Poma de Ayala, a través de su obra considera que los
indigenas en las Indias son también hijo del Dios, y por lo mismo, debe ser respetados y no
humillados. El autor a través de un discurso genealdgico, hace uso de su creatividad para unir
los diversos relatos orales andinos y los relatos escritos hispanos, para demostrar que la historia
de la creacion y del antiguo testamento, aqui en las indias también se desarrollé y dar cuenta o
demostrar que los andinos son hijos de Dios sera una buena justificacion para afirmar que los
indios son hijos de Dios y merecen respeto y tienen derechos. Por lo tanto, Felipe Guaman

Poma de Ayala denuncia la injusticia contra los indigenas.

La presencia del indigena andino en la historia de la salvacion para Felipe Guaman
Poma de Ayala es fundamental y ofrece un relato biblico que habla de las generaciones de seres
humanos, del crecimiento del mal en el mundo y de los castigos divinos durante las cuatro

épocas anteriores a la venida de Jesucristo.
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Por otro lado, realiza un relato andino que enfatiza que, durante estas cuatro épocas,
hasta el advenimiento de los incas, los hombres andinos habian mantenido una religién pura,
libre de idolatrias, y que, antes de la llegada de los espafioles, ya habian adorado al Unico Dios
verdadero. Por lo tanto, vincula que la genealogia andina proviene o esta vinculada

estrechamente a la vida matricial del relato biblico.

Este esfuerzo intelectual de Felipe Guaman Poma de Ayala de insertar y creativamente
la “memoria historica andina” a la matriz de la “salvacion Cristiana” era importante, porque a
partir de esta “demostracion’ podia justificar ante el rey hispano que los indigenas andinos eran

hijos de Dios y debian ser reconocidos sus derechos por tener una historia compartida.

En efecto la construccion de la “historia cristiana de los pobladores andinos”, realizada
por Felipe Guaman Poma de Ayala la hace de una manera creativa y posiblemente con los
recursos orales, especulaciones ideoldgicas de algunos cronistas y su contribucién propia de su
tiempo, es importante sefialar que es un discurso ideoldgico y que no tiene rigurosidad o
precision historica y cronoldgica. Es un discurso cuya intencion es persuadir a su destinatario

que los runas provienen del relato biblico.

Para Darrell, 2019 Felipe Guaman Poma de Ayala utiliza la Biblia como una
herramienta retorica para legitimar la civilizacion andina y contrarrestar la narrativa colonial
espafola. A través de referencias a figuras y eventos biblicos, establece paralelismos entre la
historia andina y la judeocristiana, argumentando que los indigenas ya poseian conocimiento
de Dios antes de la llegada de los espafioles. Esto le permite cuestionar la evangelizacion

forzada y refutar la justificacion religiosa de la conquista.

Felipe Guaman Poma de Ayala introduce una polémica oculta en su discurso,

denunciando los abusos de los colonizadores sin confrontarlos directamente. Utiliza ejemplos
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biblicos de personajes castigados por su soberbia y avaricia para advertir sobre las

consecuencias divinas de la opresion colonial.

Ademas, estructura su relato en torno a las edades de los runas, una cronologia que
describe la evolucion del pueblo andino en cinco etapas. Estas edades se vinculan con relatos
biblicos para reforzar la idea de que los andinos tienen una historia tan legitima como la de los
europeos. La ultima edad, la de los "indios cristianos”, refleja la imposicion colonial y la

contradiccion entre los valores cristianos y la explotacién que sufren los indigenas.

A través de este enfoque, Felipe Guaman Poma de Ayala transforma la Biblia en un
instrumento de resistencia, utilizando el discurso cristiano para defender la dignidad de su
pueblo, denunciar las injusticias del sistema colonial y dejar un mensaje de esperanza basado

en la justicia divina.

Segun Duviols, Felipe Guaman Poma de Ayala, ficciona datos, intenta hacer célculos,

alinea personajes para emparejarlos a un sentido histérico de la biblia:

“[...] sera desde la fundacion dos millon y seiscientos y doze afios desde el comienzo

hasta el acabo”. (Huaman, 2015, pag. 138) .

Como sefialamos el autor s6lo hace menciones al calculo de la cantidad de afios y no

hace ampliaciones o demostraciones.
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Tabla N°03 Las «edades del mundo» y de los runas segun Felipe Guaman Poma de

Ayala.
Division  del | Las "cinco edades | Duracion Las "cinco edades de indios"
tiempo del mundo" | de (segun Juan Ossio)
(hasta 1378, la 6°, | edades
segun Pierre | 5000-6613
Duviols
Pasado | (I)1. De Adan y Eva 800
a Noe
() 2. De Noe a 800 (HI)1. Uari Uiracocha
Abraham Runa
1300 (IV) 2. Uari Runa
3. De Abraham a 1100 (M) 3. Purun Runa
David
4. De David a Cristo 2100 (Ml) 4. Auca Runa
(MII) 5. Inca Runa
Primera Dinastia Inca
5. De Cristo a [6] Segunda Dinastia Inca
Urbano VI Pachacuti Runa
Presente | [6]. Del "Cisma de (MIII) [7] Espana en Indias
Occidente" a Paulo La conquista
\Y [8] Rebelion contra Espana
[9] Reyes
[10] Consideraciones
[11] “Mundo al revés™?
Futuro Indigenas andinos cristianos®

Fuente: Elaboracién propia adaptacion en Juan Osio y Duviols

En la Tabla N°03, presentamos de manera esquematica las edades del mundo en la
interpretacion del mundo de Felipe Guaman Poma de Ayala conforme a la interpretacion de
Duviols. En esta tabla esquema se muestra la conexién entre las edades biblicas del mundo y
las edades de los indios. Los Uari Uiracocha Runa proceden de la matriz de Noe, por lo tanto,

son considerados como runas adamicos.

2 Inclusién y aportacion de las tesistas
3 Esta nueva etapa, es la aspiracion que busca Felipe Guaman Poma de Ayala, la eliminacion del “mundo al revés”,
y la construccion del reino de las Indias
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Debe precisarse en la interpretacion de Felipe Guaman Poma de Ayala que la
cronologia expuesta es un intento de calcular las edades “historicas” y comete una serie de
errores aritméticos y cronolégicos, por lo mismo, no tiene la precision cronologica. Gran parte
son una invencion ideoldgica cuya finalidad es acoplar el relato biblico con la “historia o

genealogia del indigena andino™.

Esta narrativa ideologica, segun Felipe Guaman Poma de Ayala, sefiala que existirian

cinco “edades”:

1) de Adan a Noé,

2) de Noé a Abraham,

3) de Abraham a David,

4) de David a Cristo,

5) de Cristo al Papa Urbano VI

Asigna a estas edades una duracion respectiva de: 1) 800 afios, 2) 1,300 afios, 3) 1,100

afios, 4) 2,100 afos. (Duviols, 1980)

El estudio de Gonzélez Diaz, 2001 sefiala que Felipe Guaman Poma de Ayala
reconfiguro las cronologias europeas para ajustarlas a un modelo andino de cinco edades. Su
enfoque no solo adoptd elementos cristianos, sino que los transformé para insertar la historia
indigena en un marco cristiano y universal, estableciendo asi una equivalencia entre la historia

andinay la historia biblica

2.2. LaHistoriay las edades de los runas segun Felipe Guaman Poma de Ayala
Para Felipe Guaman Poma de Ayala, las poblaciones de los indigenas son parte de la
historia de la biblia misma, todo es un proceso continuo, que tiene un sentido religioso basado
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en el Antiguo Testamento. Esta descripcion que realiza tiene el interés de convencer al rey

hispano que los indigenas tienen una vocacion por la cristiandad por ser hijos de Dios.

Plantea una serie de edades del pasado, el presente y el futuro que plantea es cambiar

una realidad que esta destruida, al revés, y contra el evangelio.

Las diferentes edades segin Felipe Guaman Poma de Ayala pueden resumirse en:
Huriacocharuna, huariruna, purunruna, aucaruna, incaruna, cristianos y andinos y Indigenas
andinos cristianos. El autor en la descripciéon la hace tratando de emparejar con algunos
acontecimientos del Antiguo Testamento, y desde nuestro analisis hemos intentado identificar

estos elementos biblicos.

2.2.1. Primera edad: los huari huiracocharuna

Felipe Guaman Poma de Ayala describe a los primeros andinos como seres simples y
puros, sin conocimientos ni habilidades desarrolladas. Esta imagen se asemeja al concepto
biblico del estado original del hombre antes de la caida de Adan y Eva. Los primeros andinos
vivian en armonia con el entorno natural, utilizando los recursos disponibles para satisfacer sus

necesidades basicas.

A pesar de su estado primitivo, los andinos ya tenian una concepcion de una divinidad

superior, a quien invocaban en busca de bienestar y proteccion.

La limpieza de la tierra de animales salvajes y seres sobrenaturales refleja la idea de

una constante lucha entre el bien y el mal.

La referencia al diluvio "unu yacu pachacuti conecta la cosmovision andina con los
relatos mismos de la Biblia. Para Felipe Guaman Poma de Ayala, la descripcion de la primera
edad andina estd conectado con el relato biblico de la creacion y el paraiso perdido, lo que

sugiere una influencia de la teologia cristiana en la interpretacion del autor.
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Esta descripcion destaca que los indigenas andinos por naturaleza creian y adoraban al

unico Dios, en este caso, el Dios del antiguo testamento.

Darrell (2019) y Eguia & Suarez, (2017), explica que Felipe Guaman Poma de Ayala
usa estas referencias para argumentar que los andinos no eran iddlatras ni ignorantes de Dios
antes de la llegada de los espafioles, sino que poseian un conocimiento divino desde sus
primeras generaciones. Este enfoque refuerza su critica a la evangelizacion forzada y la

justificacion religiosa de la conquista.

Para Husson: “En la primera edad andina (Uari Viracocha runa), Guarnan Poma
relacion6 el nombre de la divinidad mas antigua del Cuzco - Wiragocha- con el
momento del "mayor conocimiento” del dios biblico. Aunque limitado, el conocimiento
de esta divinidad era genuino para el cronista, pues estos primeros hombres andinos

eran descendientes de Noé” (Husson, 2001, pag. 108)

2.2.2. Segunda Edad: Los Huariruna

La Segunda Edad de los indigenas andinos, segun Felipe Guaman Poma de Ayala en
su obra "Nueva Cronica y Buen Gobierno", representa un periodo de desarrollo y organizacion
en el que las comunidades andinas comienzan a estructurarse de manera mas compleja y

avanzada, estableciendo sistemas agricolas, de construccion y cultos religiosos.

En esta edad, evolutivamente, los pueblos andinos comienzan a desarrollar tecnologias
agricolas: chacras, andenes y acueductos, lo que muestra una capacidad para adaptar el terreno
montafioso a las necesidades de cultivo. Usaban un sistema de regadio tomando agua de rios,

lagunas y pozos.

El autor también sefiala sobre las viviendas, descritas por Felipe Guaman Poma de

Ayala como "pucullo”, eran pequefias y de forma similar a hornos, en cuanto a la ropa, los
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pueblos andinos de esta edad no sabian tejer, por lo que utilizaban principalmente cuero de
animales para vestirse, lo que implica una relacion cercana con su entorno natural y sus

recursos.

Felipe Guaman Poma de Ayala destaca que, los pueblos andinos de esta segunda edad
adoraban a un dios unico. Este dios no era una figura concreta, sino una manifestacion divina
que era reverenciada por el pueblo (Duviols, 1980). Ademas, la religién andina de este periodo
estaba centrada en el culto al rayo, representado en tres figuras (se asemeja a la Trinidad

cristiana)

- Yaya lllapa. El padre, la figura principal del rayo, quien representaba la fuerza y la

autoridad.

- Chaupi Churin Illapa. El hijo medio, simbolo de la continuidad de la fuerza divina.

- Sullca Churin Illapa. El hijo menor, quien representaba la manifestacion mas inmediata

del poder divino.

Estas tres figuras del rayo reflejan una vision trinitaria en la religion andina, similar a
la Trinidad cristiana, en la que el padre, el hijo y el espiritu santo forman una unidad. Este culto
al rayo se realizaba a través de sacrificios y era muy temido por las comunidades, ya que se

creia que el rayo tenia un poder destructivo y trascendental.

La division trinitaria del culto al rayo (Yaya lllapa, Chaupi Churin Illapa, Sullca Churin
Illapa) también puede verse como una aproximacion al concepto cristiano de la Trinidad, donde
el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son tres manifestaciones de un solo Dios. Aunque la
concepcion del rayo en la cosmovision andina tiene un contexto propio y distinto, su estructura

de tres aspectos refleja una forma simbolica similar a la cristiana.
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Para Darrell, 2019 sefiala que Felipe Guaman Poma de Ayala presenta a los Huari Runa
como una civilizacion con valores y préacticas religiosas que los acercan a la tradicion
judeocristiana, lo que le permite argumentar que los indigenas no necesitaban ser evangelizados

desde cero, pues ya tenian un vinculo con lo divino.

2.2.3. Tercera Edad: los Purunruna

La Tercera Edad de los indigenas segun Felipe Guaman Poma de Ayala, representa una
etapa de expansion y organizacion del hombre andino, pero también de crisis y conflictos que
alteran el orden natural de las poblaciones andinas. Al igual que en la Biblia, donde el pecado
entra en el mundo con Cain y Abel y se expande con las tensiones entre los pueblos, en la
Tercera Edad de los Purunruna comienzan a surgir guerras y conflictos internos, los cuales
tienen su origen en la lucha por recursos (tierras, pastos, agua). Este es un paralelo con las

historias biblicas de conflictos y la violencia que sigue a la expansion de la humanidad.

En esta tercera edad los hombres se multiplican y avanzan en aspectos culturales,

sociales y tecnoldgicos, pero que también experimenta un proceso de desorden y decadencia.

Los Purunruna, como se les llama en esta etapa, son descritos como una poblacion en
crecimiento, que se multiplicaba “muy mucho como la arena del mar”, lo que implica una
expansion significativa de la poblacion. Este aumento demografico va acompafiado de avances
en la organizacion social y economica. La multiplicacion de los Purunruna, que se expanden
como "la arena del mar", puede compararse con el mandato biblico de Dios a Adan y Eva en
el Jardin del Eden para que se multiplicaran y poblaran la tierra (Geénesis 1:28). Este mandato
se cumple en la expansion de los pueblos andinos, pero tambien estd marcado por la caida y

las consecuencias de vivir en un mundo marcado por el pecado y el desorden.
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La organizacion social incluye la division de tierras, la administracion de pastos, y la
creacion de un sistema de justicia con normas morales. Ademas, se menciona la existencia de
jefes locales que dirigian las comunidades, organizando tanto las festividades como la vida

cotidiana, con un sistema de gobierno establecido. (Duviols, 1980).

Los Purunruna construyeron sus casas de piedra y comenzaron a edificar grandes
estructuras. La referencia a las acequias y sistemas de riego denota un avance tecnolégico
significativo en la agricultura, especialmente al aprovechar diferentes pisos altitudinales para

cultivar diversos productos en funcion de las zonas geogréficas.

Los Purunruna se destacaron por el arte de tejer en diversas formas (cumbe y auasca) y
la fabricacion de objetos de oro, plata y cobre. Ademas, también produjeron vasijas de arcilla
y otras prendas de vestir, como los tupus (broches), lo que indica un alto grado de
especializacion artesanal. Guaman Poma sefiala que tuvieron una fuerza militar organizada,
con hasta 10,000 o 20,000 soldados, lo que indica una poblacion con capacidad de hacer guerra

y defenderse.

Felipe Guaman Poma de Ayala menciona una gran pestilencia que afecté gravemente
a la poblacion, causando tantas muertes que los condores y buitres no pudieron acabar con los
cadaveres en seis meses. Esto puede interpretarse como una crisis social y demografica que
desestabilizd la sociedad. La gran pestilencia que afecta a la poblacion andina, causando la
muerte de muchos, recuerda al diluvio universal en la Biblia, donde la humanidad es castigada
por sus pecados. La incapacidad de los condores y buitres para acabar con los cadaveres refleja
una crisis apocaliptica, algo similar a los castigos divinos que aparecen en las escrituras biblicas

como consecuencia de la corrupcién humana.
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Tambien hubo guerras y saqueos por las tierras de cultivo, la lefia, la paja, los pastos,
los corrales y las aguas. Estos conflictos reflejan las tensiones sociales y economicas que
comenzaron a surgir dentro de la comunidad andina, lo que contrasta con la armoniay el orden

de las edades anteriores.

El autor, en semejanza con la biblia sobre Babel, nos dice que en esta etapa se
multiplicacion de lenguas y generd una crisis social: la poblacion se expandia y las

comunidades se diversificaban.

Finalmente, los Purunruna adoraban a Pachacamac, una deidad importante en la
cosmovision andina, pero no hace mayores especificaciones como deidad cristiana o andina.
El culto a Pachacamac y los sacrificios asociados a esta deidad pueden verse como una analogia

con las ofrendas y sacrificios realizados en el Antiguo Testamento.

2.2.4. Cuarta Edad: Los Aucaruna

En esta edad, los Aucaruna o Aucapacha Runa abandonan las tierras ancestrales debido
a la amenaza de guerras y, por temor, se trasladan a cerros altos y pefias, donde construyen
pucaras (fortalezas) para defenderse. Esta estrategia de proteccion recuerda la construccion de
murallas y fortalezas que aparecen en la Biblia, como las murallas de Jericd (Josué 6) o las
ciudades amuralladas del Antiguo Testamento. Las sociedades que se protegen tras murallas o
fortalezas generalmente lo hacen como respuesta a la violencia y la invasion, lo que también

se refleja en las narrativas biblicas sobre la seguridad y la defensa.

Los pueblos de esta etapa tienen una estructura jerarquica en la que se asignan titulos y
responsabilidades como Huno Apo (sefior de 10,000 hombres), Huamaniapo (sefior de un
partido), y otros rangos militares y sociales. Esta division de poderes es similar a la

organizacion tribal o monarquica descrita en la Biblia, como la de los reyes de Israel o los jefes
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de tribus en el Antiguo Testamento (como Moisés o Josué). La existencia de un sistema
jerarquico, con titulos como “Céapac Apu” o “Huamanipao”, también recuerda las estructuras

de liderazgo que se mencionan en la historia biblica.

Felipe Guaman Poma de Ayala describe como los Aucaruna diversifican la agricultura,
cultivando una vasta cantidad de productos como maiz, quinua, oca, papa, mashua, caucha,
yuca, y muchas otras plantas. Esta capacidad para cultivar diversos alimentos en diferentes
altitudes se conecta con la nocion biblica de la prosperidad agricola prometida en la Tierra
Prometida, como se ve en el libro de Deuteronomio 8:7-9, donde se describen los beneficios
de la tierra que fluye “leche y miel” y los productos de la tierra abundan. La alimentacion
variada, basada en el maiz y la papa en diferentes formas, refleja la relacién simbidtica que los
pueblos andinos tenian con su entorno, similar a como las bendiciones de la tierra en la Biblia

se vinculan con el bienestar del pueblo elegido.

Felipe Guaman Poma de Ayala también destaca la justicia severa que se impone a los
ladrones, adulteros, perezosos y mentirosos, que se enfrentan a castigos severos. Esta préctica
recuerda las leyes estrictas y el Codigo de Moisés en la Biblia, donde se establece un sistema
de leyes y castigos para mantener el orden social y moral (por ejemplo, los Diez Mandamientos
en Exodo 20). El concepto de justicia divina o humana que castiga a los malhechores esta

presente tanto en la tradicion biblica como en la descripcion de las sociedades andinas.

Runa Camac (el Creador): A pesar de las diversas manifestaciones culturales y
religiosas en las que se encuentran los pueblos andinos, Felipe Guaman Poma de Ayala sefiala
que no practicaban idolatria. En lugar de adorar idolos, veneraban a un dios Unico al que
llamaban Runa Camac, es decir, el Creador o el “Hacedor”. Este concepto de un Dios unico se

conecta con el monoteismo que caracteriza la fe judeocristiana en la Biblia.
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Felipe Guaman Poma de Avyala resalta el conocimiento que los sabios indigenas,
denominados Camasca Amauta Runa, tenian sobre los movimientos de los astros y cémo los
vinculaban con las actividades agricolas. Este entendimiento de la naturaleza y el cosmos

refleja el tipo de sabiduria en la que el pueblo biblico también se basaba para guiarse.

Los Aucaruna enterraban a sus muertos en pucury (bovedas), acompafiados de sus

bienes, alimentos y ropa.

En esta edad Felipe Guaman Poma de Ayala, nos dice de los aucaruna, esté vinculado

directamente con ellos, dando cuenta, que él, también tiene una procedencia andina biblica.

Describe y da cuenta de apellidos vinculados con su genealogia (...) Capac Apo Inga
Puma, Nina Raura Puma, Coyllor Puma, Curi Puma, Raqui Guaman, Quincho Puma,
Condor Chaua, Poma Vilca, Llacsa Poma, Ancash Poma, Auqui Poma, Atoc Guaman,
Sinche Poma, Apo Poma, Macho Poma, Poma Chagua, Uayac Poma, Rupay Capcha
Uaman, Uayanay Poma, y los que nacieron juntos: Uisac Curaca, Huaman, Uisac Sulca
Huaman, Huaman Chaua, Ancau, Apo Céndor, Apo Huaman Chaua, que fue casado

con Mama Pachacutec.

Enfatiza a Capac Apo Yarovilca quien era sabio, fuerte y fue amigo de Topa Inga

Yupanqui emperador inca. (Huaman, 2015, pag. 34)

Segun Gonzélez (2012), la edad de los Auca Runa representa la cuarta etapa en la
historia andina, caracterizada por el auge de los conflictos bélicos, la consolidacion del poder

politico y el establecimiento de un sistema de gobierno con normas estrictas.

El término ""Auca” significa "guerrero™ o “enemigo” en quechua, y Felipe Guaman
Poma de Ayala describe esta edad como un periodo de luchas entre distintos pueblos indigenas,

donde comenzaron a estructurarse las jerarquias sociales y los sistemas de justicia. Se destaca
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el surgimiento de una "vida en policia”, es decir, un orden social basado en la obediencia a
leyes, la administracion de justicia y la regulacion del comportamiento individual y colectivo.
En este contexto, los indigenas castigaban con severidad el adulterio, la borrachera, el robo y
la ociosidad, mostrando una sociedad con normas estrictas de convivencia y moralidad.
Ademas, Felipe Guaman Poma de Ayala menciona que los Auca Runa poseian grandes
riqguezas en oro y plata, lo que sugiere un periodo de desarrollo econdmico y material

significativo en los Andes.

Segun Gonzalez Diaz, Guaman Poma establece un paralelismo entre la cuarta edad
andinay la cuarta edad del mundo europeo, asumiendo que ambas ocurrieron simultaneamente
y compartieron caracteristicas similares, como la organizacion politica y la consolidacion de
sistemas legales. Ademas, la autora sostiene que la descripcion de la vida en policia de los
Auca Runa guarda similitudes con las reducciones toledanas impuestas por los espafioles en el
siglo XVI, lo que sugiere que Guaman Poma proyectaba en su relato aspectos del orden colonial

de su tiempo.

2.2.5. Quinta Edad: Inca Runa

La quinta edad se caracteriza por una decadencia espiritual y una caida moral dentro de
la sociedad andina, especialmente en el contexto del gobierno inca. Para Felipe Guaman Poma
de Avyala, esta etapa marca el advenimiento de la idolatria intensa, la cual contradice el
“verdadero espiritu religioso” de 10s antiguos pueblos andinos, que, segun él, estaban mas
cercanos al Dios unico. A lo largo de esta etapa, se observa la corrupcion del liderazgo inca 'y
el desvio del culto original, lo que, para el autor, representa el comienzo de un "mundo al
reves", donde el pecado, la idolatria y las luchas por el poder se convierten en el centro de la

vida politica y social.
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Este proceso tiene como puntos importantes a la desviacion desde Manco Capac: el
fundador de la sociedad inca, como el primer hereje e iddlatra al casarse con su madre, Mama
Uaco. Segun el autor, este acto es el inicio de la desnaturalizacion de la sociedad, marcando el
comienzo de una corrupcion moral y espiritual dentro del pueblo inca. La referencia a este
incesto, junto con el surgimiento de cultos a deidades naturales, se considera una corrupcién
del dios verdadero (Runa Camac) y un abandono de la pureza religiosa que, segun Felipe

Guaman Poma de Ayala, caracterizaba a los pueblos andinos antes de la influencia de los incas.

Desde nuestra interpretacion, en el contexto biblico, este tipo de préacticas iddlatras se
condenan repetidamente, como se puede observar en el Antiguo Testamento, donde el incesto
y las précticas idolatricas son claramente desautorizadas. En Levitico 18:6-18, se establecen
leyes claras sobre la pureza familiar y la idolatria, con fuertes advertencias de castigos divinos.
Guaman Poma, al igual que la Biblia, considera estos actos como sefiales de decadenciay juicio
divino, y muestra cémo el inicio de la idolatria desencadena la maldicion sobre el pueblo.

(Adorno, 2014)

Otro punto es el caso de Pachacuti Inca, a quien se acusa de ser un gran iddlatra, es
central. Felipe Guaman Poma de Ayala lo interpreta como un lider que, a causa de su pecado
de idolatria, provoca el castigo de Dios sobre su reino, comparandolo con la caida de Lucifer

0 el angel caido en la Biblia.

En esta etapa, Felipe Guaman Poma de Ayala destaca como los gobernantes incas caen
en una lucha constante por el poder, lo que se traduce en guerras internas y divisiones. Esta
lucha, en su vision, es una manifestacion de como el mundo se ha invertido: el orden divino se

ha trastornado y, como consecuencia, los conflictos internos debilitan el imperio.
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Felipe Guaman Poma de Ayala menciona que el nacimiento de Jesucristo coincide con
el gobierno de Sinchi Roca, el cual, segun su calculo, fue contemporaneo al nacimiento de
Jesus en Belén. Este pasaje tiene un fuerte componente teoldgico, ya que el autor no solo esta
situando el nacimiento de Cristo en la historia, sino que también lo utiliza como un medio para
legitimar la presencia y la misién evangelizadora en los Andes. Asegura que Bartolomé (uno
de los apostoles) llevo el mensaje cristiano a la region andina, con la Cruz de Carabuco como

testimonio de que los indigenas eran hijos de Dios y merecian respeto (Huaman, 2015).

Este Gltimo dato es altamente creativo y de imaginacién para convencer al rey hispano.

2.2.6. Sexta Edad: Espafioles Cristianos, Mestizos e Indigenas

En la descripcion de esta quinta edad se refleja el contexto colonial de la sociedad
andina, un tiempo marcado por el mestizaje y la tension entre las antiguas creencias indigenas
y el cristianismo impuesto por los colonizadores. Este es el escenario en el que el autor indigena
vive, y en el que ve el "mundo al revés". Segun su vision, el mundo est4 en desorden debido a
la degradacién moral y espiritual que ha resultado de la colonia: las instituciones y figuras de
poder no siguen los principios cristianos auténticos ni las leyes divinas, y esto ha generado un

desajuste cdsmico y social.

Felipe Guaman Poma de Ayala describe un mestizaje no solo de razas, sino también de
creencias y costumbres. Los mestizos se presentan como una nueva clase social que resulta de
la union entre los colonizadores y los indigenas, y su identidad esta marcada por una doble
pertenencia: son a la vez criollos y andinos, pero no pueden llegar a ser completamente uno ni
otro. Este mestizaje provoca, segun Felipe Guaman Poma de Ayala, una confusion espiritual y

social.
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Felipe Guaman Poma de Ayala divide a los actores coloniales en dos grupos: los buenos
cristianos, que intentan cumplir con las ensefianzas de Cristo, y los malos cristianos, aquellos
que, aungue se dicen cristianos, actian de manera contraria a los principios de la fe. Esta
division no se limita a los colonizadores; también incluye a indigenas que siguen el cristianismo

y aquellos que contintan con sus creencias ancestrales (Osio, 2016)

Felipe Guaman Poma de Ayala critica a aquellos curas, virreyes, jueces y visitadores
gue no actuan con rectitud. Especificamente, hace una critica al comportamiento corrupto y
abusivo de muchos de estos lideres coloniales, quienes, lejos de cumplir con la moral cristiana,
se aprovechan de su poder para explotar a los indigenas y manipular las leyes en su propio
beneficio. También, menciona a los escribanos y oidores que representan un sistema de justicia

que es, en realidad, injusto y opresivo.

2.2.7. Séptima edad: Indigenas andinos cristianos

Esta Gltima edad, segun el andlisis de la presente investigacion, Felipe Guaman Poma
de Ayala pretende construir una sociedad con un reino de las Indias, donde pueda haber un
autogobierno y se elimine el “mundo al revés”, disefia una nueva organizacion geopolitica del

mundo conforme a la “designacion de Dios”: reino de Castilla, Guinea, Indias.

La aspiracion de Felipe Guaman Poma de Ayala es alcanzar una etapa donde los
indigenas andinos deben autogobernarse sobre la base de su organizacion econdémica, politica
y social y ser contribuyente a la grandeza de la Iglesia catolica y el reino de Castilla. El autor
sefiala que él mismo o su descendencia podrian cumplir con este mandato de un nuevo gobierno

cristiano de las Indias.
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Felipe Guaman Poma de Ayala se ve como un mediador entre el antiguo mundo andino
y el nuevo orden cristiano colonial, buscando restaurar el orden divino a traves de la denuncia

de los pecados y la injusticia social que caracterizan a la sociedad mestiza y colonial.

La critica de Felipe Guaman Poma de Ayala al "mundo al revés" y su esperanza de un
retorno al orden tiene una fuerte resonancia con el mensaje biblico de restauracion y justicia
divina. En la Biblia, hay numerosas referencias a la corrupcion de los lideres y las naciones
que desobedecen los mandatos de Dios, y como estas sociedades caen en el pecado y la
injusticia. Sin embargo, también hay un mensaje claro de esperanza y restauracion a través de

la justicia divina.

En el Antiguo Testamento, los profetas (como Amos o lIsaias) frecuentemente
denuncian las injusticias de los lideres corruptos y los abusos en nombre de Dios. Por ejemplo,
Amos 5:24 dice: "Que corra el juicio como las aguas, y la justicia como impetuoso arroyo".
Este llamado a la restauracion de la justicia resuena con la vision de Felipe Guaman Poma de

Ayala, quien ve al rey Felipe 111 como un instrumento de justicia divina.

Asi, Felipe Guaman Poma de Ayala se ve a si mismo como un profeta que denuncia las
injusticias de su tiempo y pide un retorno a la justicia divina y el equilibrio moral, y sdlo con
la aceptacion del rey para que él pudiera hacerse cargo del reino de las Indias se podria restaurar

el mundo al revés, o su familia, si llegara a morir el autor. (Osio, 2016)
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2.1.2. ANALISIS ICONOGRAFICO DE LA HISTORIA Y LAS EDADES DE LOS RUNAS SEGUN FELIPE GUAMAN POMA DE

AYALA
Tabla N° 4
Duracion

Las "cinco edades del de . o Las "cinco edades de . o
mundo" (hasta 1378, la edades Representacion Grafica indios" (Pueden ser 6,7,8 o Representacion Grafica
6°, segun Pierre Duviols) 5000- segun Juan Osio, 10)

6613

FIGURA N°1

)1. De Adan y Eva
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pag. 24) de las Indias (Huamn, pag. 48)
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(IV) 2. Uari Runa
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(Huaman , 2015, pag. 53.
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FIGURA N°5
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Tercera edad del mundo desde
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pag. 26) ’ ’ runa epurun huarmi < Este reino de las
’ Indias (Huaman, 2015, pag. 57)
FIGURA N°7 FIGURA N°8
4. De David a Cristo 2100 (V1) 4. Auca Runa

La cuarta edad de indios * Auca runa
Auca pacha runa *Pucara ¢ En este reino
de las indias (Huaman, 2015,pag. 63)

(VIl) 5. Inca Runa

Primera Dinastia Inca

FIGURA N°9

ot X

De ingas * Manco capac inga * Este inga
reind solo el Cuzco Acamama * quitasol
(Huaman, 2015, pag. 86)

5. De Cristo a Urbano VI

FIGURA N°10

Quinta edad del mundo ¢ Desde el
nacimiento de Jesucristo * San
José ¢ Santa Maria *Nifio Jesus
*Naci6 en Belén (Huaman, 2015,
pag. 30)

[6] Segunda Dinastia

Inca Pachacuti Runa

FIGURA N°11
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El noveno inga « Pachacuti inga Yupanqui
* Reino hasta Chile y toda su cordillera
(Huaman, 2015, pag. 107.

[6]. Del "Cisma de
Occidente" a Paulo V

(VIIN) [7] Espafia en Indias
La conquista
[8] Rebelidon contra
Espana
[9] Reyes
[10] Consideraciones

Fuente: Duviols, P.; Osio J.
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Una aportacion de la investigacion es presentar las imagenes que se encuentran
dispersas en la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala, que, en su afan de contribuir a
complementar el mensaje textual del autor, acompafiamos un conjunto de figura que permite
tener una vision en conjunto sobre la historia biblica del hombre en el mundo y la historia de
los runas como parte de esta narrativa cristiana. Felipe Guaman Poma de Ayala tiene como
objetivo articular la “historia de los runas” en la historia biblica del hombre, quiere demostrar
graficamente que los runas son hijos de Dios, son descendientes de Adan y Eva, es decir, tienen
una matriz adamica, esto los habilita como hijos de Dios. Y manera explicita e implicita plantea
una secuencia de las edades que se encuentran en nimeros romanos y en color amarillo. El
autor nos quiere decir en el fondo, graficamente, que los runas forman parte del proyecto de

salvacion de la cristiandad.

Para Gonzalez Diaz, 2012. Uno de los aspectos clave del analisis iconografico es la
relacion entre las edades del mundo y las edades de los runas. En sus ilustraciones, Felipe
Guaman Poma de Ayala muestra a Adan y Eva en la primera edad del mundo, lo que se repite
en la primera edad andina con la representacion del primer hombre andino. La autora sefiala
que esta similitud visual refuerza la idea de que los indigenas descienden de los primeros

hombres creados por Dios, lo que legitima su existencia dentro del marco cristiano.

Es asi de una manera didactica y adaptada a los andes, dibuja en la Figura N°1 a Adan
y Eva en un paraje andino queriendo decir que los Andes también son la creacion del dios
cristiano, de igual forma en la Figura N°2 sobre Noe grafica la presencia de una llama, también
alertando que estos animales propios de los andes formaron parte de la embarcacion sagrada
que se rescatd en el diluvio. A partir de Noé se generaron los huari huiracocharuna en la Figura
N°2. La primera edad de los indios, huariruna cocharuna y los huariruna, purunruna en la

Figura N°3. La tercera edad de los indios en la Figura N°4 purunruna. La cuarta edad de los
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indios, auca runa en la Figura N°5, la inca runa con sus respetivas dinastias y la llegada de

Espafa en las indias en la Figura N°6.

Esta percepcion de conjunto nos permite indicar que el autor desarrollé un esfuerzo
iconico y textual para convencer al monarca de Castilla que las Indias y sus integrantes son

parte del proyecto del dios cristiano.

Gonzélez Diaz, 2012 también destaca que la iconografia utilizada por Felipe Guaman
Poma de Ayala no solo sigue un proposito ilustrativo, sino que funciona como un discurso
visual de resistencia. A través de sus dibujos, el cronista reivindica la historia andina,
mostrando que los indigenas tenian una evolucion propia antes de la llegada de los espafioles.
Ademas, los elementos visuales sirven para contrastar la historia prehispanica con la situacién

colonial, evidenciando el impacto negativo de la conquista en la sociedad andina.

El analisis iconografico de las edades de los runas en la Nueva cronica y buen gobierno
revela que Felipe Guaman Poma de Ayala utiliz6 la imagen como una herramienta poderosa
para narrar la historia andina. Segln esta autora, las ilustraciones no solo complementan el
texto, sino que también refuerzan su estrategia de legitimacion histérica, insertando la
civilizacion andina dentro del relato cristiano y occidental. A través de este recurso visual,
Felipe Guaman Poma de Ayala construye una memoria indigena que desafia la narrativa

colonial y reivindica la continuidad de su pueblo en la historia universal.

2.4. La ldolatria en la Obra: “Nueva Croénica y Buen Gobierno” de Felipe Guaman

Poma de Ayala

Felipe Guaman Poma de Ayala denuncio a las practicas idolatricas realizadas por los indigenas
en su obra "Nueva Cronica y Buen Gobierno”. Esta denuncia la realiza para dejar en claro que

él es un cristiano y sigue las ensefianzas de la iglesia catolica, asi como el rey hispano.
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“De los nietos y descendientes de capac apu Don Martin Huaman Malqui de Ayala
Yarohuilca segunda persona del inca, principe cristianizimo, dur6 su vida en servicio
de dios y de su majestad edad de 150 afios y de dejo a sus hijos legitimos don Felipe
Huaman Poma de Ayala, don Melchor de Ayala, don Diego de Ayala, don Francisco
de Ayala y don Martin de Ayala y a los demas sus nietos y nietas, principes que
descendieron desde huari huiracocharuna, huariruna , purunruna, aucaruna, incapruna,
hiracocha cristianopiruna y proseguiran adelante en el servicio de Dios y de su

majestad”. (Huaman, 2015, pag. 35)

En la vida colonial ser cristiano era una condicion basica para asimilarte y convivir en
la sociedad. En este sentido, Felipe Guaman Poma de Ayala, por razones estratégicas se declara
abiertamente como critico de la idolatria. Ante el rey y la iglesia debia dejar en claro su posicion
anti idolatrica para hacerse un autor confiable y que las otras partes de su obra también gozaban

de credibilidad.

El autor también deja en claro que sus esfuerzos para promover la conversion de la
masa indigena en cristianos era un aspecto importante y para lograr este objetivo debia

eliminarse las practicas idolatricas.

A través de su obra se encuentran textos y dibujos donde se aborda la idolatria como

una préactica pecaminosa.

La representacion visual de idolos, Felipe Guaman Poma de Ayala, dibujé ilustraciones
de idolos y objetos de adoracion utilizados por los indigenas andinos. Estos objetos a menudo
se asemejaban a figuras humanas o animales y se consideraban objetos de culto en las religiones

indigenas.
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Esta denuncia contra la idolatria sostenia que era una practica equivocada y
pecaminosa. Indica que los indigenas debian abandonar sus idolos y convertirse al cristianismo
para salvar sus almas. Como reiteramos, esta denuncia se ajustaba con las politicas de la Iglesia
Catdlica en la colonia que buscaba erradicar las creencias y précticas religiosas no cristianas

en el Nuevo Mundo.

Pontifices hechiceros laicacunas, umocunas, huisacunas, camascacunas que tenia el
inca. Adoraban y respetaban a estos hechiceros, los cuales tomaban una olla nueva (que
Ilaman arimanca) que cuecen sin cosa ninguna y toman sebo de persona, maiz, sanco,
plumas, coca, plata, oro y todas las comidas. Dicen que echan dentro de la olla y lo
gueman mucho y con ello habla el hechicero, que de adentro de la olla hablan los
demonios y preguntan los pontificies para juntar los hombres con las mujeres o para

matar a cualquier persona, para darle bocado ponzofia. (Huaman, 2015, pags. 95-96)

Saben lo que ha de pasar y suceder, que ellos lo saben, que todo hechicero hombre o
mujer sabe y habla primero con los demonios del infierno para saber lo que hay y pasa en el
mundo. Dios guarde y tenga en su mano a los cristianos, Jesus Maria sea conmigo amen. Esto

se escribe para castigar y preguntar por ello a los idolatras contra nuestra santa fé catolica.

Una caracteristica textual de Felipe Guaman Poma de Ayala sobre la idolatria es la
interpretacion y comparacion haciendo uso de la Biblia y la ensefianza catolica como punto de
referencia. Mostr6 como las practicas de adoracion indigena eran consideradas inmorales o
erroneas desde la vision cristiana. También recomienda a los indigenas a abandonar sus
practicas idolatricas y ser bautizados al cristianismo. Recomienda que solo a través de la

conversion podrian alcanzar la salvacion y liberarse del pecado de la idolatria.

En tiempo de la conquista, una provincia tenia un solo padre a cargo de la doctrina. Y
antes que hubiese padre tenian un espafiol pobre para doctrinar en cada provincia y a este
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doctrinante le llamaban huicsaraico. Este dicho huicsaraico les ensefio a los indios la doctrina

en romance. Decia:

-Por la sefial de la santa cruz, de nuestros enemigos libranos sefior, dios nuestro. En el

nombre del padre y del hijo y del espiritu santo, amen, Jesus. Padre nuestro, dios te salve Maria.

Luego, entrado el sacerdote les ensefio en latin:

-Per cicnun cruses dey enimise noste, liberamos deus noster y nomini patris et filie et

espiritu y sante amen Jesus. Pater noster, ave maria gracia plena.

Acabadas todas las oraciones luego le catecismaba, diciendo asi en la lengua /619/ de

los indios.

-Bautizacunqui, cristiano tucunqui. Diosta Yupanqui, hanacman rinqui, hanacman

rinque.

Todos los miraban al cielo con la caray ojo y apuntaban con la mano derecha al cielo:

-Mana diosta muchaspa uraman rinque, uraman ringue ,uco pacha manrinque.

Bajaban la cabeza y apuntaban con la mano izquierda, con el dedo hacia abajo:

-Diospa churin camachicoscanta uacaychaspaca santa obra misericordia runa maciquita

padre yupaychaspa, diosman rinque. diosman rinque. Amen, Jesus, amen, Jesus.

Humillaban la cabeza. De esta manera los juntaba con amor y caridad y nunca hacia
justicia ni castigaba ni azotaba y asi todos se llegaban al padre desde el tiempo de
barchilon. Le llamaban huicsaraico porgue no les pedia plata, sino todo de comer. Estos
primeros fueron santos ensefiados, temian a dios y a la justicia, al papa, al rey y a su
prelado y no se hacian obispo ni justicia. Asi se convirtieron a dios y se dieron de paz

y de la coronareal. Si fuera como ahora, con tanto agravio se alzaron o sino se acabaran
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los indios como se acaban, por causa de los padres, los indios en este reino. (Huaman,

2015, pégs. 242-243)

En sintesis, Felipe Guaman Poma de Ayala denuncio la idolatria en su obra como parte
de su esfuerzo por promover la conversion al cristianismo y la supresion de las creencias y
practicas religiosas indigenas mas por razones estratégicas y de acoplarse a los deseos y las
politicas de la iglesia y sobre todo del rey hispano. Sefialamos que esta postura o posicién del
autor es mas por estrategia que por razones personales, ya que, como sabemos €l proviene de
cultura de los andes donde la vida y la mentalidad esté ajustada a la religiosidad andina, este
aspecto se puede evidenciar en algunos textos y dibujos donde sefiala que el indigena andino
tenia sabiduria para sembrar y cosechar alimentos y la hacia a través de gente astrologa y que
tenia una relacién intima con la tierra. Una muestra de esta idea es la Figura N°14 de Juan

Yumpa, astrologo andino, a quien Felipe Guaman Poma de Ayala lo valora por su sabiduria.

Veamos ahora algunas figura del discurso visual sobre la idolatria en la obra de Felipe

Guaman Poma de Ayala.

2.5. Anélisis Iconogréfico de las Imagenes Idolatricas en la Obra Nueva Cronica 'y Buen

Gobierno de Felipe Guaman Poma de Ayala
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Figura N°12

idolos de los ingas. Inti, Huanacauri. Tamputoco. Huanacauri Tamputoco.

Pacaritambo. En el Cuzco (Huaman, 2015 pég. 26)
En esta figura se percibe que en lado derecho, segun la religion inca, lo sagrado son
estos idolos, destaca los agujeros que son la fuente de la vida andina, pero esta ilustracion la

hace para indicar la practica idolatrica por esta pareja inca.
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Figura N°13
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Capitulo de los idolos huaca Huilca incape huanacauri huacae huaca huilcacona Tupace
huaca huilcacuna pim cancunamanta ama parachun casachun runtuchun ninqui rimari chailla

manan flocacunaca inga* Con todas las huacas hablan el ynga. (Huaman, 2015, pag. 261)
En la Figura N°13 hace referencia a la idolatria de los incas, que segun el autor es una
practica, que debe ser superada. En la figura, al autor, anota una conversacion entre los idolos

y el inca
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UanaCauri uaca Tupa inga jUacabilcacona! Pim camcunamanta ‘ama parachun,
cazachun, jruntochun’ ninqui? Rimari, Chaylla, manan riocacunaca inya con todas las huacas
habla el inca.” [ “;Wagqas, willkas! ;Quién de ustedes ha dicho ‘No llueva, que no hiele, que

2

no granice’? jHablen! Esto es todo.”]/ “Manam nocacunaca, Ynca.” [*No fuimos nosotros,
Inka.”] / Con todas las uacas [divinidad tutelar local] habla el Ynga. / / waga willka inkap /

Waqa willkakuna. Pim gamkunamanta ‘ama parachun, gasachun, runtuchun’ ninki? Rimariy.

Chaylla. / Manam fiugakunaga, Inka. / waga / (Poma, 2001, pag. 263)

En su obra, Felipe Guaman Poma de Ayala critica la idolatria en varias ocasiones. Por
ejemplo, describe las préacticas realizadas por los incas. También critica el culto a los idolos,
que considera una forma de idolatria, es mas, sefiala que él colaboré con la campafia de

extirpacion de idolatrias.
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FiguraN°14

Indiose* Astrologo, poeta, que sabe del ruido del sol y de la luna y eclipse, de estrellas y cometas
, hora, demingo, mes y afio y de los cuatro vientos del mundo para sembrar la comida desde

antiguoe astrologo. (Huaman , 2015, pag. 773)

En la Figura N°14 Juan Yumpa. Astrélogo andino, Felipe Guaman Poma de Ayala
también reconoce que la idolatria es una parte importante de la cultura indigena. En esta figura
el astrélogo andino, la describe como un sabio y fildsofo. La imagen da cuenta, de manera
silenciosa, la presencia de montafias pronunciadas (apus tuteares, Sol, Luna simbolos

esenciales de la vida religiosa andina al cual esta asociada Juan Yumpu).
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Figura N°15
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El segundo mese febrero paucar hudrai quillae sacrificio con otro y plata y lo recibee y

mullu y cuy e sacrificio con oro y plata ¢« abundancia (Huaman , 2015, pag. 238)

En la otra Figura N°15 de manera silente y estratégica, coloca al Sol (astro vital en la
vida agricola, ganadera y social) describe los rituales religiosos indigenas y su importancia para
la comunidad. También reconoce que la idolatria es una forma de expresion de la fe y la

espiritualidad indigena y esta asociada a la alimentacion, fertilidad, y vida de las comunidades.
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2.6. La ldolatria en los Incas segun Felipe Guaman Poma de Ayala

Figura N°16 Figura N°17 Figura N°18
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Junio* haucay cusqui * Bebe con el sol en la | Aprile c4may inca raimi eFiesta del inga | Pontifices huallahuisa, laica, umu, hechiceros El

fiesta del sol. (Huaman, 2015, pag. 246) (Huaman, 2015, pag. 242.) gran hechicero que habia (Huaman, 2015, pag.
277)
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En este conjunto de Figuras N°16, N°17 y N°18, hemos seleccionado de diferentes
partes de la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala. En estas figura se puede observar que en
el sector izquierdo, que es el escenario negativo y no sagrado, el autor da a conocer de manera
frontal que las précticas idolatricas son parte de estas practicas en la FiguraN°16 se observa un
sol pequefio, cansado y ubicado en el lado izquierdo en el mismo un sacerdote andino le envia
un vaso de chicha a través de un ser alado con caracteristicas diabolicas, por otro lado en la
Figura N°17 también vemos en el lado izquierdo un sol pequefio recibiendo canticos y devocion
por un grupo de personajes incas y finalmente en la Figura N°18 se ubica en el lado izquierdo
a un “personaje brujo o laica, hechicero” que conversa con un idolo ocupando la parte central
con tendencia hacia el lado izquierdo que es el lugar de la negatividad, por otro lado tenemos

a un sol ubicado en el derecho que ocupa un segundo y de manera pasiva.
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Figura N°19 Figura N°20

SR

Diciembree capac inti raimie la gran pascua Trabajo + Papa oca tarpuy pacha * diciembre capac

solemne del sol (Huaman, 2015, pag. 258) inti raimi quilla  labrador de papas ¢ diciembre

capac inti raimi (Huaman, 2015, pag. 1169)

En esta Figura N°19, el sol ocupa el lado derecho (sector de importancia). El autor
destaca el papel del sacerdote andino para el mismo privilegia este acto, a pesar que de manera
explicita va en contra de la idolatria, pero en esta figura, encontramos una version a favor de
esta practica “idolatrica”. De igual forma, encontramos en la Figura N°20 corroborando lo
dicho anteriormente que estas actividades “idolatricas estan ligadas al trabajo en el campo, el
sol ocupa el lado derecho. Esto nos permite sefialar que existiria en el autor, en términos
politicos, una abierta posicién contra la idolatria y desde una perspectiva subalterna, interna y

agricola una valoracion a esta practica que esta ligada a la vida del campo.
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A manera de cierres de este capitulo podemos sefialar que:

Felipe Guaman Poma de Ayala, hace alusion a las festividades, distinguia aquellas que
ayudaban al evangelio y aquellas que fomentaban la explotacion al indigena. Segun Felipe
Guaman Poma de Ayala planteaba la necesidad de fortalecer una iglesia andina dirigida por los
indigenas. La religion catolica disefio e implementd de manera sistematica con la eliminacién
de idolatrias de la religiosidad andina. Felipe Guaman Poma de Ayala, hace relatos sobre estas
practicas, y sefiala que el mismo colabor6 con estas campafias, claro esta, que con estos relatos
buscaba posicionarse como un aliado del rey y de las autoridades eclesiasticas. El discurso
religioso de Felipe Guaman Poma de Ayala se basé su narrativa en la adaptacion a la vida
andina, consideraba que los antiguos indigenas provenian de Adan y Eva, por lo tanto, eran
hijos de Dios. En efecto el autor, hace un esfuerzo, por “demostrar” que los indigenas eran
hijos del Dios cristiano, y merecian ser tratados con respeto. Estos relatos tenian una fuerte

influencia de los relatos de Bartolomé de las Casas.

Por otro lado, Felipe Guaman Poma de Ayala una vez apropiado de su profunda
condicion cristiana, en el mismo, se autodefine como descendiente de un linaje yarovilca
sagrado, realiza una serie de denuncias contra cierto clero que ha desbordado al evangelio

mismo. Ledn Llerena nos dice:

Aunque tras este tipo de encuentros Felipe Guaman Poma de Ayala condenaba los
abusos de los curas y clamaba por justicia terrena y divina para los indios “pobres de
Jesucristo”, el cronista no guardaba simpatia por quienes persistian en las creencias y practicas
prehispanicas andinas. Recordemos que los primeros folios de la Nueva cronica estan
dedicados a afirmar y demostrar su sincera adhesion a la religion cristiana y la de sus

antepasados desde la llegada de los espafioles a la region andina. (Ledn, 2020, pag. 235)
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Finalmente indicar que en la vida colonial del siglo XV1I, el discurso religioso era una
estrategia fundamental para la regulacién y el control de las comunidades andinas. La
evangelizacion y el poder politico son los medios para lograr la legitimacion de la actividad
politica. La produccion del discurso estaba vinculado a la doctrina catdlica y a los intereses

geopoliticos de la Iglesia y la Corona espafiola.

Felipe Guaman Poma de Ayala desarrolla un discurso religioso en un contexto colonial
de extirpacion de la religiosidad andina, frente a este escenario, el autor, se adhiere, mas en
términos de conveniencia, y asegura que su procedencia es cristiana y a partir de este deslinde
y toma de posicion plantea erradicar la “idolatria andina”, hace una descripcion de las
principales practicas asociadas al demonio, cuyo sentido es ser un actor al servicio de la iglesia
cristiana y del propio rey. Esta adhesion a la religion no es gratuita, debido a que busca intereses

politicos para los yarovilca, y su representacion seria su familia.
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CAPITULO 11l
DISCURSO IDEOLOGICO - POLITICO EN LA OBRA NUEVA CRONICA Y BUEN

GOBIERNO DE FELIPE GUAMAN POMA DE AYALA.

Una ideologia politica es un conjunto de creencias, valores, principios y perspectivas
que proporciona una orientacion general sobre como debe organizarse y funcionar la sociedad
en el ambito politico. Una ideologia politica es un discurso que hace uso de una serie de

narrativas para el logro de una meta, en este caso, el poder para el gobierno de una sociedad.

Las ideologias en su narrativa ofrecen una vision del mundo y una guia para abordar
cuestiones politicas, sociales y econdmicas. Las ideologias politicas buscan influir en la forma
en que las personas y los grupos politicos entienden y abordan los asuntos publicos, asi como

en la toma de decisiones politicas y en la formulacion de politicas sociales.
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Cada ideologia politica tiene sus propios elementos caracteristicos y varia conforme al
tiempo, el espacio y las personas. Tiene la virtud de moldearse conforme a las variaciones de
la sociedad y sus integrantes. La ideologia politica aborda aspectos relacionados a la sociedad
como la distribucion y concentracion del poder, la economia, los derechos, la igualdad, la

justicia social y otros temas.

Veamos, en este caso, la ideologia politica de Felipe Guaman Poma de Ayala centrd su

atencion en:

- Labudsqueda del poder de los yarovilca.

- Lavisidn politica de los actores de la sociedad andina colonial.

- Las politicas fundamentales que plantea Felipe Guaman Poma de Ayala.

- Relacion del discurso ideolégico politico y el discurso religioso.

3.1. La Busqueda del Poder de los Yarovilca

Conforme a su ideologia politica, Felipe Guaman Poma de Ayala, tuvo un conjunto de
intereses politicos, especificamente, su basqueda del poder, ser reconocido, €l, o su hijo como
personas acreditadas para poder dirigir el gobierno de las indias. Para el mismo, a traves de su
cronica, realiza una descripcion de su genealogia, ascendencia, procedencia, capacitacion y sus
cualidades personales y como cronista. En este caso, a través de la presente investigacion
hemos realizado el analisis para identificar y seleccionar el discurso textual y grafico que
sustentan que Felipe Guaman Poma de Ayala busco el poder para gobernar las Indias y para el

mismo, desarroll6 un discurso grafico y textual para habilitarse o presentarse como una persona
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que redne con todas las condiciones para gobernar, y si no es él, sugiere que podria ser su hijo.

La condicion de yarovilca, que pertenece al Chinchaysuyu, es importante para este propdésito.

3.1.1. Andlisis Textual e Iconografico del Discurso Ideoldgico — Politico de Felipe
Guaman Poma de Ayala.

3.1.1.1. Felipe Guaman Poma de Ayala y su Genealogia de Prestigio

Figura N°21
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Principales ¢ Capac apu Huaman Chahua, yarohuilca allauca Huanuco, hijo de capac apu
Chahuae principe Ayala ¢ capac churi ¢ con estos principes y sus hijos e hijas tienen don y

merced del emperador y renta * auqui capac churi en la ley de este reino de las Indias del PirQ
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se titula principes y les habla la merced y cédula real del sefior rey emperador con ellos y con
ellas, nietos y descendientes merced que no se acaba en la generacion de los indios de este

reino. (Huaman. , 2015, pag. 741.)

En la Figura N°21 muestra a Felipe Huaman Chaua, ghapaq apu, sefior poderoso de los

Yaro Bilca de Allauca Guanoco, hace énfasis a un sefior con alto poder y es Yarovilca.

Principales capac apu Huaman Chahua Yarohuilca allauca Huanuco, hijo de capac apu

Chahua principe Ayala capac churi.

[Adicién] Con estos principes y sus hijos y hijas tiene don y merced del emperador,
renta. Auqui capac churi en la ley de este reino de las Indias del Piru se titula principes.
Y le habla la merced y cédula real del sefior rey emperador con ellos y con ellas, nietos
y descendientes, merced que no se acaba en la generacion de los indios este reino.

(Huaman, 2015, pag. 317)

Es maés, afiade que este es sélo una muestra del prestigio que tiene y esta esparcido entre
hijos y nietos y todos ellos han tenido un linaje basado en el poder y gobierno, queriendo decir,

que su estirpe corresponde a una clase de gobernantes y principes.

Quispe -Agnoli (2004) nos dice que Guaman Poma de Ayala presenta a su abuelo como
un personaje que, aungque mantiene sus titulos de cacique principal y principe andino, se adapta
al nuevo sistema colonial vistiendo ropa espafiola. Este cambio en la vestimenta simboliza la
necesidad de adaptacidn al contexto colonial. Guaman Poma explica que su abuelo es principe
tanto en el mundo andino como en el espariol, destacando que la diferencia entre ambos mundos

radica en la forma de vestir.
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Como cacique prencipal y principe an de deferenciar el auito. A de bestirse como
espafol pero deferencie que no se quite los cauellos que se la cote el oydo. Trayga
camisa, cuello, jubon y calsa, botas y su camegray capa, combrero y su espada, alauarda
y otras armas como sefior principal y caballos y mulas y se siente en una silla, Tiana, y

que no tenga barbas por que no parezca mestizo .(f, 756) (Huaman, 2015, pag. 742)

En este pasaje, Felipe Guaman Poma de Ayala utiliza la figura de su abuelo como un
simbolo de continuidad entre el poder indigena prehispanico y el poder colonial. Al
presentar a su abuelo como un personaje que mantiene su nobleza tanto en el mundo
incaico como en el colonial, Guaman Poma legitima su propia posicion de poder y
nobleza en la sociedad colonial andina. El abuelo, inicialmente un guerrero al servicio
de los Incas y luego al servicio del rey de Espafia, sufre una transformacion en la
narrativa para convertirse en un miembro de la nobleza colonial andina, un cambio que
refleja la adaptacion de Guaman Poma al nuevo contexto colonial. (Quispe, 2004, pag.

248)

Apoyandonos en Quispe Agnoli, Felipe Guaman Poma de Ayala emplea la figura de su

abuelo para cumplir con cuatro funciones que estructuran su obra. En primer lugar, fortalece

su posicion de poder en el mundo andino, al mostrar que su abuelo fue un noble tanto en la

época prehispanica como en la colonial, lo que refuerza su propia legitimidad como parte de la

élite indigena que preserva sus derechos y estatus. En segundo lugar, destaca la transmision de

conocimientos generacionales, resaltando que la sabiduria y las tradiciones de su familia se han

transmitido a lo largo de las generaciones, lo que indica que no solo es un narrador, sino

también un portador de un conocimiento profundo y ancestral. En tercer lugar, subraya su

caracter cristiano, al presentar a su abuelo como un personaje que se adapta al sistema colonial,
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lo que asegura que él mismo es cristiano, alineandose con las expectativas de la monarquia
espafiola y del régimen colonial. Por Gltimo, demuestra su lealtad al rey espafiol, al vincular a
su abuelo con la monarquia espafiola, lo que le permite manifestar su fidelidad al sistema
colonial y al rey Felipe 111, buscando asi ganarse el favor de las autoridades coloniales. De esta
manera, Felipe Guaman Poma de Ayala combina la preservacion de su identidad indigena con
su adaptacion al nuevo orden colonial, mostrandose como un hombre que comprende tanto las

tradiciones andinas como las nuevas exigencias del mundo colonial.

Figura N°22

La primera reina y sefiora capac Poma Hualcae Chinchaisuyo (Huaman, 2015, pag. 178)
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En la Figura N°22, muestra a una reina y sefiora, Poma Ualca, ghapaq warmi, sefiora
poderosa de Chinchay Suyo, de igual forma destaca su procedencia, en este caso, por el lado
del apellido Poma, con un objetivo claro, més ideoldgico y posiblemente de cierta ficcion, ya
que a la fecha no se cuenta que esta imagen y datos tengan rigurosidad histérica.
Iconogréaficamente muestra a la sefiora en la parte central y con una vestimenta real, un
prendedor (thupu) y en sus manos mantiene una bolsa real y una flor, con cierto formato de la

usanza europea.

La 12 sefiora cdpac huarni Poma Hualca, chinchaisuyo. Esta sefiora y reina, antes que
fuese inca y después fue muy bizarra y hermosa mujer, que de tan buena gobernaba
todo el reino. Fue mujer y sefiora de capac apu Huaman Chahua, segunda persona del
inca. Fue de la casta de Yarohuilca allauca Huanuco, abuela del Autor. Esta sefiora fue
mayor en todo el reino y después esta sefiora fueron otras sefioras principales Ilamadas
Chuqui Timta, Asto Carhua, Carhua Quiillpoc, Huaman Chisque, Huamancha Poma,
Chdray Pariama, Huaman Chumbe, Lauca Chuque, Maihua Poma, Churay Maclla,
Pariahuanay, Suyoma, Ahuama, Colque Timta, Carhua Chuaray, Citcama Chumbe Cuti,
Quillama, Misa huarmi. Sin estas sefioras ha habido otras principales, que su majestad

debe hacerles merced en este reino. (Huaman, 2015, pags. 64-65)

En la cita, Felipe Guaman Poma de Ayala informa que es la esposa de capac apu
Huaman Chahuay es de la casta de Yarovilca, y pone énfasis que es abuela del autor, queriendo
decir al rey hispano que su procedencia es de prestigio. Finalmente da cuenta de un conjunto
de nombres y apellidos, a la manera europea, dando cuenta que tiene el registro de personas

importantes.
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Figura N°23.
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Sefioras principales ¢ Capac apu, mama Poma Hualca, que son mujeres de principales y
segundas ¢ dofia Juana Curi Ocllo, coya ¢ reina del Pira de las Indias, llamada coya. (Huaman,

2015, pag. 757)

En las Figuras N°21, N°22 y N°23, Felipe Guaman Poma de Ayala muestra al rey

hispano que su procedencia es de prestigio y gente con un alto valor sefiorial.
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Cépac apu mama. Estas son sefioras grandes, mujeres de los principales y segundas
personas o hermanas, hijas o nietas. Son principales, han de tener estrado, alfombra, cojin,
habito de sefiora y chapin como sefiora principal y ha de diferenciar toda su casta de las
comunes indias. Se vista camisa de pecho y faldellin, escofieta y toca, zarcillo, anillo y
gargantilla, axo y lliclla como quisiere y un pafio sobre la cabeza, en el hombro otra llicllay se
Ilame dofia Juana o dofia Maria. Si casare su hija con espafiol o viuda no se llame dofia ni se
ponga dicho habito sino traiga el habito comun, porque de casta buena se hizo mestiza y chola.
Si se casare con indio mitayo sea mitayo y si Se casare con negro o mulato sea negra, porque

se tornd a menos grado. (Huaman, 2015, pag. 323)

El texto del autor, muestra al detalle las caracteristicas de su clase social, el uso
cotidiano de sus prendas a la usanza europea, y destaca que su condicion real no le permite

mezclarse con otros estratos ya que desnaturaliza su condicion real.

Por otro lado, el autor, da cuenta que junto a Capac apu mama Poma Hualca existen
otras mujeres principales dofia Juana Curi Ocllo, Cusi Huarcay coya, Quispe Quispe coya,

Doria Curi Ocllo coya, que son personajes importantes,

Sefioras principalas Cépac apu mama Poma Hualca, que son mujer de principales y
segundas, dofia Juana Curi Ocllo colla reina del Pird de las Indias, llamada coya.
Principales. Sefioras reinas coya, como Cusi Huarcay coya, Quispe Quispe coya, Dofia
Curi Ocllo coya, hija menor legitima de Tdpac inca Yupanqui y dofia Beatriz Quispe
Quispe, hija menor legitima de don Cristobal Sairi Tupac inca, mujer del capitan Martin
de Loyola. Son reinas y sefioras. Las princesas fiustas que son hijas de los auquicunas
principes, nietos y bisnietos de los incas. Las sefioras pallas, que son hijas de los incas

caballeros hanan Cuzco lurin Cuzco, se llaman pallas. (Huaman, 2015, pag. 323)
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La madre del cronista representa un capitulo oscuro en esta genealogia. La menciona,

muy de pasada, como hija menor de Tupac Yupanqui y la décima Qoya Mama Ocllo.

Sin embargo, es imposible que pueda atribuirse a Tupac Yupanqui la paternidad de
Juana Curi Ocllo. De ser asi afirma Porras, en el trabajo anteriormente citado, la madre del
cronista habria dado a luz a Felipe a los 69 afios segun la cronologia de Sarmiento y 112 de

acuerdo a la cronologia del propio Felipe Guaman Poma de Ayala.

Es importante notar que, aunque el nombre de Curi Ocllo aparece quince veces a lo
largo de la cronica, en ningun momento el autor abunda en detalles (como es el caso de los
personajes de su genealogia) sobre el caracter de su madre ni tampoco revela detalles acerca
del trato que tuvo Avalos de Ayala. Esta autocensura del cronista es muy reveladora, pues en
muchos pasajes de su obra critica severamente a las indias que tienen relaciones con esparioles.
Afirma que las indias prefieren en muchos casos convivir con los esparfioles y de este modo

contribuyen a que la raza india no se multiplique.

Algunas como han sido rosenera, del padre o de comendero o del corregidor o del algin
espariol que hay. sido criada amanzeba o tener hijo en él o que haya fornicado el dicho
espafol o mestiso 0 negro, mulato, estas dichas yndias salen embusteras, bachelleras,
ladronas, muy grandes putas tamberas peresosas, amigas de comer, rregalos y ni sirve
a Dios ni a su Magestad ni obedece a sus justicias ni a sus caciques principales ni a sus
padres y madres ni a sus maridos; ellos, ellas, tienen este vicio. (Chang., 1998, pags.

29-30).

3.1.2. Felipe Guaman Poma de Ayala, pariente del Inca, Topa Ynga Yupanqui
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Figura N°24.
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El décimo inga* Tupac inga Yupanqui ¢ Reino hasta Tarma, Chinchaicocha, Huarochiri, Canta,
Atavillos, Huiros, Yachas, Chiscai Conchucos, uno Huailas, Huaranca, Huanuco Allauca y

Chocana (Huaman, 2015, pag. 110)

En la Figura N°24 el autor muestra a este inca, Tupac inca, como un personaje

importante, se ubica en la parte central y con una indumentaria de soberano inca. Muestra a un
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inca valeroso, con valores y capacidad para gobernar a través de personajes de su burocracia
que le garantizaban su buen gobierno, segun nuestra interpretacion, este ensalzamiento del inca
esta relacionada con el interés que tiene el autor para hacer dar cuenta que este pariente suyo
también tiene estas capacidades de gobierno y él mismo esta asociada a esta grandeza. Para

Pérez,

“(...) en el caso de Topa Ynga Yupanqui, el caso es inverso. Su descripcion es prolija
en elogios, desde la misma descripcion fisica que hace de él hasta su caracter justiciero
y valeroso. Guarnan reconoce a este Inca como diligente, tanto por sus conquistas como
por haber emprendido varias obras pablicas, por haber administrado la hacienda con
orden y cuenta y por haber establecido la estructura burocratica con diferentes cargos
politicos como el tocricoc, al que Guarnan asocia con los corregidores, y tantos otros
nombramientos a los que también les encuentra correspondencia con la estructura

virreinal” (Pérez, 2017, pag. 127)

El 10° inca Tupac inca Yupanqui tenia su celada umachuco azul oscuro anas pacta,
mascapaicha, su cliambi y hualcanca, su manta de tornasol su camiseta toda de tocapo
y 4 ataderos a los pies. Muy gentil hombre alto de cuerpo, muy gran sabio y muy
entonado, paz y amigo de los principales y caballeros, amigo de fiestas y banquetes,
amigo de honrar a las mugeres principales y grandisimo hombre de guerra. Enemigo de
mentirosos, que por una mentira los mandaba matar. EI que comenzé a mandar que
aderezasen todos los caminos reales y puentes, puso correones (hatun chasque, churu
chasque) y mesones y mand6d que hubiese corregidores tocricoc, alguaciles
huatacamayoc, oidores, presidente, Consejo de estos reinos tahuantinsuyo camachic.

Tuvo asesor incap rantin rimac, procurador y protector runayanapac, secretario incap
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quipoenin, escribano tahuantinsuyo quipoc, contador hucha quipoc. (Huaman, 2015,

pag. 48)

Segtn Pérez (2017) nos dice que al (...) considerar la obra como un todo y al situarla
en funcion de las necesidades vitales del autor, es posible advertir que, tal vez, el virtuosismo
de este Inca esté relacionado con el hecho de que fue contemporaneo del abuelo del autor «el
capac apo Guarnan Chaua», con quien estableceria una relacion que, a la postre, serviria a
Guarnan Poma para abonar a su causa y presentarse como el candidato idéneo para fungir como
consejero del Rey (Pérez Gerardo, 2017, pag. 128). En efecto segn nuestro analisis Felipe
Guaman Poma de Ayala enlaza o vincula a este inca con su abuelo y se coloca como nieto

tratando de unificar que él pertenece a esa realeza junto con la descendencia del inca.

(...) murié en el Cuzco de edad de 200 afios, de puro viejo: murid6 comiendo y
durmiendo, no sintié la muerte. En su vida gobern6 50 afios el cadpac apu Huaman
Chahua, nieto de Yarohuilca allauca Huanuco, abuelo de capac apu don Martin de
Avyalay de su hijo, el Autor don Felipe Huaman Poma de Ayala. Tuvo este inca infantes,
hijos legitimos: apu Camac inca, inca Urcon, auqui Tupac inca, Huisa Tupac inca,
Amaro inca, Otorongo Achachi inca, Tupa Hualpa, mama Huaco, Cusi Chimbo,
Anahuarque, Rahua Ocllo. Huayna Capac fue el menor. Y tuvo otros hijos e hijas
bastardos, auquicunas fiustacunas.Reinaron 10 incas 1,410 afios. Sucedié Huainacapac

inca [adicion] hija menor Curi Ocllo. (Huaman, 2015, pags. 48-49)

En esta parte Felipe Guaman Poma de Ayala sefiala que tiene filiacion con Tupéac
Inca. En este caso la esposa del inca es pariente directo del autor. Y por lo tanto tiene relacion

con el linaje inca.
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Sefior, no voy a pleitear sino a avisarle a su majestad y descargar su real conciencia.
Con eso cumplo. Porque a mi todos ellos qué me harén, Dios es testigo. La sefiora santa
Maria de Pefia de Francia y todos sus santos y ‘antas angeles me favoreceran. Soy
propietario, sefior de mi tierra, legitimo heredero de cdpac apu Huaman Chahua,
excelentisimo sefior de este reino V soy nieto de TUpac inca Yupanqui el rey 10° de
este reino, el que fue gran sabio, porque la coya mi madre dofia Juana Curi Ocllo fue
legitima coya y sefiora reina de este reino. Asi, el principe don Melchor Carlos Paullu
Tupac Huiracocha inca, el que fue a Castilla, fue mi tio. Otros sefiores incas principes
estan vivos, tios tengo. Mi padre sirvio a dios y a su majestad toda su vida, yo también
como Huaman rey de las aves, vuela més y vale mas en el servicio de dios y de su
majestad y sirvié 30 afios. Poma rey de los animales fue temido desde su nacién, fue
segunda y virrey de TUpac inca Yupanqui, casado con su hija legitima dofia Juana Curi
Ocllo. Con ello sirvié a dios y a su majestad, Ayala, fue leal Ayala, asi como leal
caballero de la casa de Ayala Espafia y de Vizcaya sirvié a dios y a su majestad toda su

/1118/ vida a morir, sirvio el padre como su hijo y nietos. (Huaman, 2015, pag. 487)

En la redaccion general de la obra, siempre habia identificado a su madre como “hija
menor y lexitima sw Topa Ynga, sefior y rrey que fue deste rreyno”, “hija menor de
Topa Ynga Yupunque el dézimo rrey dofia Juan Curi Ocllo” (750, 752, 754). Al
nombrar en su capitulo de los “prencepales” las “sefioras prencepales”, pinta el retrato
de una muger que identifica como “dofia Juana, Curi Ocllo, coya”; al pie de la pagina
afiade posteriormente esta frase “rreyna del Pirt y las Yndias™ (771). En la pagina de al
lado, pone en la redaccion original “sefioras rreynas, Coya, como.... Dofia Juan Curi

Ocllo, Coya, hija menor y lexitima de Topa Ynga Yupanqui...”(772), y en la pag. 833
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leemos: “dofia Juan Curi Ocllo, coya, e hija menor y Iéxitima de Tupa Ynga Yupanque,

el décimo rrey deste rreyno” (Adorno, 1989, pag. 79).

3.1.3. Los Parientas de Felipe Guaman Poma de Ayala reciben los Embajadores del
Rey Espariol

Figura N°25

Conquista. El primer embajador de Huascar Inga del embajador del emperador < el
excelentisimo sefior don Martin Mallque de Ayala virrey y segunda persona del inga de este

reino ¢ principe * Don Francisco Pizarro, don Diego de Almagro ¢ se dieron paz el rey
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emperador de Castilla y el rey de la tierra de este reino del Pird Huascar inga legitimo en su

lugar fue su segunda personay su visorrey Ayala. (Huaman, 2015, pag. 375)

Felipe Guaman Poma de Ayala en otra parte de su obra siempre buscando convencer al
rey gue él tiene todas las virtudes para ser creible y sobre todo un personaje de alta confianza,
inventa, una noticia al sefialar que su padre, don Martin de Ayala, fue embajador del inca
Huascar y recibi6 a Francisco Pizarro y Diego de Almagro, personajes y embajadores del rey
espafol. Con esto muestra que él quiere mostrarse como un servidor del rey, y toda su parentela
fueron pro rey. En la Figura N°25, se muestra con toda claridad a Martin de Ayala con una
indumentaria yarovilca, se encuentra en la parte derecha, posicién de importancia, junto a todo
un grupo que lo acompafia (sector derecho) y en la izquierda a los embajadores espafioles,

personajes invitados.

“El primer embajador de Huéscar inca al embajador del emperador excelentisimo sefior
don Martin Huaman Malque de Ayala, virrey y segunda persona del inca de este reino,
principe don Francisco Pizarro don Diego de Almagro se dieron paz el rey emperador
de Castillay el rey de la tierra de este reino del Pir( Huascar inca legitimo en su lugar

fue su segunda personay su virrey Ayala. (Huaman. , 2015, pag. 31)

Para Lamana el texto aborda la estrategia retorica utilizada por Felipe Guaman Poma
de Ayala, especialmente en relacion con la representacion de un encuentro ficticio entre los
pueblos indigenas y los conquistadores espafioles. La cronica presenta una escena en la que un
"embajador™ inca recibe a los conquistadores, como si fueran emisarios diplomaticos, aunque
la historia real no apoya tal representacion. El texto plantea varias preguntas sobre esta decision

narrativa, como el por qué Guaman Poma llama "embajadores” a los conquistadores, que son

133



claramente retratados como depredadores y saqueadores en su obra, lo que parece un contraste

con su verdadera naturaleza.

El autor propone que este acto aparentemente incoherente tiene un proposito mas
profundo. La intencion de Guaman Poma al utilizar este "embajador™ inca y referirse a los
conquistadores como “embajadores” no es tanto una distorsion historica ingenua, Sino una
estrategia retorica que busca desafiar las narrativas coloniales y presentar un cambio conceptual
profundo en la forma en que se percibe la historia. A través de este enigma historico, Guaman
Poma no solo cuestiona la vision oficial de los eventos, sino que también sefiala las
incoherencias entre lo que se debia hacer en términos éticos (como buenos cristianos) y lo que
realmente sucedid en la practica, especialmente en relacién con los abusos cometidos por los

conquistadores.

El texto sugiere que Guaman Poma utiliza esta escena para sefialar las contradicciones
dentro de la estructura de poder colonial. Al llamar a los conquistadores "embajadores™,
no solo esta cuestionando el comportamiento de los espafioles en el Peru, sino también
lanzando una critica directa a las autoridades espafiolas, incluyendo al rey, mostrando
cémo el colonialismo permeaba todas las capas del poder y que incluso las
representaciones oficiales estaban tefiidas por incoherencias y falsedades. La obra, por
lo tanto, no debe leerse solo como un relato histérico, sino como una critica profunda a
la colonialidad y a las injusticias que los pueblos indigenas sufrian bajo el dominio

espafiol. (Lamana, 2020, pag. 147)

Desde nuestra posicion este encuentro ficticio va més alla de lo descrito por Lamana.
En su relato y la imagen, Guaman Poma no solo eleva su linaje ante los lectores, sino que

también establece un vinculo con los conquistadores y la monarquia espafiola. Al representar
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a su antepasado como un personaje que estuvo involucrado en el encuentro con los espafioles,
el cronista sugiere que su linaje no solo existi6 antes de la llegada de los colonizadores, sino
que también apoyd la empresa conquistadora de Espafia. En este sentido, la figura del
"embajador inca" funciona como un vehiculo para mostrar que su linaje indigena yarovilca no
fue ajeno a la historia colonial y que, en ciertos casos, incluso colabor6 con los intereses de la

corona espafiola.

3.1.4. Los parientes militares De Felipe Guaman Poma de Ayala aplastan a los Enemigo
del Rey

Figura N°26.
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Conquista * Batalla que hizo en servicio de su majestad el excelentisimo sefior capac apu don
mmartin de Ayala, padre del Autor, chinchaisuyo y apu Huasco, apu Huaman Huachac, Hanan
lurin chanca, con cien soldados y Francisco Hernandez trecientos soldados, fue vencido y se
huy6 * Huaman Huachaca, capac apu don Martin Huaman Mallqui, Francisco Herndndez Giron

en Huatacocha. (Huaman, 2015, pag. 432)

Figura N°27.
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Conquista * Apu Ayala Chuquillanqui Hanan huanca, Huacra Huaman lurin huanca, Cusichac,
jauaja, prendié a Francisco Hernandez con sus seis soldados capitanes que hallo. sin arma y

muy pobre * Huaca Huaman ¢ Alanya ¢ En Jauja. (Huaman, 2015, pég. 434).
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En las Figuras N°26 y N°27 Felipe Guaman Poma de Ayala aprovecha la derrota de
Francisco Hern&ndez Giron y su ejército para colocar su relato al sefialar que su padre don
Martin Guaman Malque de Ayala, en nombre del rey espafiol, juega un papel determinante en
la destruccion de Hernandez, en la figura N°26 de manera elocuente, coloca a Martin Guaman
Malque de Ayala en la parte derecha y con una indumentaria yarovilca persiguiendo a los
enemigos del rey, de igual forma en la Figura N°27 un subalterno yarovilca apresa a Hernandez.
Segun  Porras Barnechea (Porras Barrenechea, 1948) Felipe Guaman Poma de Ayala es el
Unico, que convierte estos actos de represalia por parte de los indigenas al rey de Espafia. Felipe
Guaman Poma de Ayala sostiene que su padre “don Martin de Ayala” y don Ledén Apo Guasca
y don Juan Guaman Uachaca, cacique de Changa, se encontraban en esta batalla de manera

directa y que participaron en la lucha contra el rebelde.

“En estos relatos, el autor andino hace caso omiso de la batalla de Pukara, en la que el
rebelde fue definitivamente desbaratado...En cambio proclama la veracidad de su
propia narracion respecto de la victoria de don Martin de Ayala y Apo Alanya sobre
Hernandez Giron, y confirma visualmente la captura de este Gltimo por parte de los

sefiores andinos”. (Huaman, 2015, pag. 33)

Desde nuestra interpretacion, el autor, Felipe Guaman Poma de Ayala aprovecha de
esta situacion para acomodar “histéricamente” que sus parientes son pro rey y su linaje apoyo
al gobierno espafiol, nuevamente, para influir o convencer que el autor es un ser confiable. El

texto y grafico del autor se complementan para dar esta idea.

Ahora compartimos un texto del autor donde describe el papel de sus parientes

yarovilcas.
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“Conquista Batalla que hicieron en servicio de su majestad el excelentisimo sefior
céapac apu don Martin de Ayala, padre del Autor, chinchaisuyo y apu Huasco, apu
Huaman Huachaca, hanan lurin chanca, con 100 soldados y Francisco Herndndez 300
soldados fue vencido y huy6 apu Huasco Huaman Huachaca Francisco Hernandez
céapac apu don Martin Huaman Malque Ayala en Huatacocha” (Huaman, 2015, pag.

155)

En otra parte de manera amplia y enfatica coloca a su padre como protagonista principal
en esta derrota de Hernandez, tratando de incidir con fuerza sobre su adhesion y su compromiso
fiel a la corona espafiola. Describe nombres, lugares, y escenarios siempre en funcion de

enemigos y servidores del rey hispano.

Conquista. Don Martin Huaman Malque de Ayala capac apu, segunda persona del inca
y su virrey de estos reinos el excelentisimo sefior duque de este reino y don Ledn apu
Huasco fuman chanca y don Juan Huaman Huachaca lurin chanca del pueblo de
Andahuailas y su provincia, dieron la batalla con sus personas en servicio de su
majestad contra Francisco Hernandez, traidor. De la banda de los sefiores principales
tenian 100 soldados indios y de la banda de Francisco Hernandez 430 espafioles y 100
yanacunas mestizos y mulatos. Dieron la batalla junto a Huatacocha Urayauma
Huancacocha en el alto de Huachahuapiti. Murieron de los traidores 200 hombres y los
demas echaron a huir, cada uno por su camino. Francisco Hernandez se fue sin armas,
muy pobre, con seis capitanes y no llevé mas gente. Fue por el camino real del inca,
fue a Quilcata, Urapampa, Yahuarpampa, Caracha, Choclococha, Asto Puti, lleg6 a
Huancavelica, de alli se fue a Vilcabamba, de alli a la estancia de los chongos, donde

le prendieron muy pobrisimo, desnudo, sin armas. Por testigo de la batalla de los
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principales en servicio de su majestad hasta ahora estan sus sefiales y huesos de los
caballos. Fue huyendo y diciendo que a los principales y a sus indios les ha de matar y
en sus pueblos habia de sembrar sal y criarse venados, zorras y leones para memoria:
que no habia tenido guerra ni batalla sino con el rey emperador por los indios y tributo.
Se fue por Huatacocha y lleg6 a Jauja sin pdlvora ni pelota y asi lo prendieron como a

mujer los indios huancas. (Huaman. , 2015, pag. 155)

En la Figura N° 27, el autor especifica, junto al texto sobre la captura y muerte de
Hernandez, describe e interpreta tomado al dios cristiano como referencia para dar cuenta de
los traidores del rey y los que estan al servicio. Este texto da cuenta de una mirada forzada
sobre diversos acontecimientos, siempre queriendo dar cuenta que él tiene un registro

“historico” de todos los acontecimientos.

Conquista apu Alaya Chuquillanqui. harian huanca Huacra Huaman, lurin huanca
Cusichac Jauja prendi6 a Francisco Hernandez con sus seis soldados capitanes que hallo sin

armas y muy pobre Alania Huacra Huaman Girdn en Jauja.

Fin de la conquista. Apu Alanya Chuquillanqui hanan huanca, apu Huacra Paucar lurin
huanca, Cusichac jauja, prendieron a Francisco Hernandez Girdn con sus seis capitanes.
Lo hallaron muy pobre, sin armas ni pélvora ni pelota. Estaba en una choza (chuclla)
de llamamichi y lo prendieron como a mujer. Se entregé a las manos de los indios
huancas del valle de Jauja y de alli lo llevaron a la ciudad de los Reyes de Lima.
Llegado, fue sentenciado cortar la cabeza de Francisco Hernandez y los demaés
ahorcados y descuartizados. Se hizo justicia en ellos y pusieron las cabezas con los
demas traidores y se ejecuto en ellos. Asi se acabd la rebelion contra la corona real.

Desde el encuentro de los dos hermanos Huascar y Atahualpa, 32 afios. Luego desde la
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conquista de este reino y todo el alzamiento contra la corona real de los traidores don
Francisco Pizarro, don Diego de Almagro el Viejo como el Mozo, Gonzalo Pizarro,
Carbajal y Francisco Hernandez Giron y los demas con ellos, conquistarse entre ellos
y entablar hasta haber buena justicia, habia durado 24 afios este desasosiego y
pestilencia y alboroto de querer, de pobre, hacerse sefior. No quiso dios. Y desde el
descubrimiento ha 150 afios y desde la conquista ha 112 afios, desde que se cuenta desde

1613 del nacimiento del sefior. (Huaman, 2015, pags. 155-156)

3.2. Vision politica de los actores de la sociedad andina colonial segun Felipe Guaman

Poma de Ayala: encomenderos, corregidores, virreyes, frailes, indios cristianos

Guaman, que se presenta como consejero real, denuncia, en primer lugar, a los
corregidores,13 seguidos de los curas (exime a los franciscanos y jesuitas),
encomenderos y falsos licenciados, arremete contra la haraganeria del criollo (“peores
gue mestizos, mulatos y negros™), y critica al virrey de Toledo que se atrevio a usurpar
el rol de inca, legitimamente traspasado por Huéscar a Felipe Ill, y que ajusticio,
atribuyéndose una potestad de la que carecia, a Tupac Amaru, iniciando el mal
gobierno. Guaman acusa a los negros y a los incas de haber impuesto la idolatria. La
conquista espafiola, ademas, trajo las mezclas sociales y raciales y desmantelo las
estructuras jerarquicas de los indios —las cuales representaban, paraddjicamente, el buen

gobierno— que desestabilizaron al Peru. (Serna, 2012, pag. 114)

El discurso politico de Felipe Guaman Poma de Ayala sobre los actores coloniales en
general tiene varios objetivos. Su principal eje es que esta destinado al rey, por lo mismo, da
cuenta que él maneja informacion sobre el comportamiento de cada actor, esta informado y es
una fuente confiable. Una constante de la sociedad colonial es que esta la revés, invocando que
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se requiere un mundo de las Indias diferente, donde se renueve y evite la corrupcion, la
explotacion del indigena. El autor interpreta la vida de estos actores como buenos y malos y en

funcion de los mandatos de la iglesia y el gobierno hispano, pero da cuenta de manera implicita

y abierta que es necesario un gobierno de las indias.

Figura N°28. Figura N°29.
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Encomendero ¢ Cristiano encomendero de .
Encomendero ¢ Los encomenderos piden

indios de este reino ¢ encomendero

china, muchacho, ama, yanaconas, labradores,
(Huaman. , 2015, pag. 548)

hortelanos y pongo, despenseros de los indios,
encomendero. (Huaman. , 2015, pag. 551)
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3.2.1. Encomenderos

Felipe Guaman Poma de Ayala en la Figura N°28 como parte de su discurso politico
encuadra como un modelo de encomendero, en el cual da cuenta que su figura y su funcion es
de ayudar y proteger a los indios. Bajo este modelo ideal de encomendero desarrolla una férrea
critica al comportamiento de los encomenderos. En la presente investigacion sélo colocamos

una Figura representativa de un encomendero abusivo y que esta fuera del actuar cristiano.

En el texto sobre los encomenderos desarrolla una fuerte critica sobre el abuso a los
indios, indica que éstos no son judios, ni moros pero son tratados de mala manera. Los

encomenderos no ayudan a la majestad de la iglesia solo se aprovechan de los indios.

Encomenderos de este reino. Los encomenderos que tienen de merced de su majestad
los indios, con color de decir que son encomenderos y conquistadores hacen muchos
dafios. Primero, a los indios y sefiores de estos reinos que son mas principales que
algunos de ellos, porque no son judios ni moros sino cristianos de sangre y de linaje,
tienen la fe de dios, saben que hay un solo dios padre, dios hijo, dios espiritu santo, que
es la santisima trinidad, en su lugar de dios el santo padre papa de Roma y santa Maria
y todos los santos y santas angeles del cielo. Conocen y creen después que conocieron
al inca y se acabd y ahora conocen y tienen en su cabeza al cat6lico rey nuestro sefior,
gue viva muchos afos y con acrecentamiento de muchos reinos y de este reino de las
Indias. Y a todos los sefiores virreyes, oidores y justicias de dios conocen y obedecen
los indios de este reino y tienen por su sefior y encomendero a su majestad y a su corona.
Los encomenderos andan y triunfan, juegan y tienen mucha fiesta y banquete, visten de

seda y gastan muy largamente. Como no les cuesta su trabajo ni sudor, sino piden a los
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pobres indios y no les duele jcomo es trabajo de los pobres indios! Ni ruegan a dios por

ellos ni de su salud (...) (Huaman, 2015, pag. 211)

El autor asocia a los encomenderos como gente traidora, recupera algunos datos de
personajes que fueron enemigos del rey, y dando cuenta que su conducta es peligrosa para la

estabilidad del gobierno en las indias.

Algunos encomenderos, vecinos y esparioles soldados fueron traidores contra la corona
real sus padres o abuelos en tiempo de la batalla de Quito de don Diego de Almagro el
Viejo con don Francisco Pizarro, de don Diego de Almagro el Mozo con el mariscal en
Chupas, de Gonzalo Pizarro con el virrey Blasco Nufiez Vela en Quito, de Francisco
Hernandez con los oidores en Huarinapampa, en Chuquinga y otras batallas. Fueron
traidores, porque lo que hizo unavez lo hizo para siempre, pues fue probado, examinado
y declarado con bandera alzada. No como lo de don Garcia Portocarrero, caballero del
habito de Santiago, que no aparecio arma ni bandera alzada para ser condenado, pues
que los enemigos falsamente lo condenaron como traidores enemigos. (Huaman, 2015,

pag. 212)

El autor combina figuras y texto para generar una fuerte critica al proceder de los
encomenderos, describe detalles en cuanto al maltrato, castigos, e instrumentalizacién de los
indios. Lo interesante es que este discurso politico la hace desde un punto religioso. Es decir,
asume que los indios son pobres de Jesucristo desde esa condicion desarrolla la denuncia contra
los encomenderos. Aqui una muestra de la relacion entre discurso religioso, pobres de

Jesucristo y denuncia politica.

Los encomenderos con color de decir que son encomenderos piden dunas y muchachos,

ama, indios mitayos. Al pedir la tasa maltratan, castigan y quitan sus hijas e hijos, piden

143



yanacunas y en las ciudades a los que van a rescatar sus tributos los detienen, se hacen servir
de ellos y castigan a los caciques principales y a sus alcaldes y a los indios pobres. Y no hay
remedio: antes favorecen a los encomenderos y les castigan a los pobres de Jesucristo en todo
el reino y asi se ausentan de sus pueblos. Los encomenderos envian mayordomos con color del
cobro de la tasa. Estos tales mayordomos roban y hurtan a los indios, hacen que les miten 30
indios, piden camaricos y les hacen trabajar. Asi es otro encomendero y corregidor, es en gran

dafio de los indios.

Los encomenderos piden chinacunas y muchachos, yanacunas, labradores,
caballerizos, pastores de ganados, hortelanos y para sus trapiches y no les pagan. Con tanto
trabajo y ocupacion se despueblan los pueblos de indios y no hay remedio, como sea contra
encomendero. Que ellos propios dicen y se alaban de que el rey no se los puede quitar y asi
maltratan a los indios. Los encomenderos, a trueque de comer a costa de los indios, se van a
los pueblos de indios y piden mita y camarico. Ellos, como sus mujeres, piden maiz, papas,
carneros, gallinas, huevos, trigo, frutas, aji, sal, manteca, tocino y otras menudencias de comida
y regalos de perdiz, yerba, lefia, de todo a costa de los pobres indios. Y no se les paga. De cada
dia monta media docena de pesos. Los encomenderos se dan a contratar, piden ganados e indios
para trajinar vino, mandan hacer isancas y sogas, hacen hilar y tejer ropa, cumbe y de ahuasca
y costales, no les dejan de dia ni de noche ir a sus casas y pueblos a los pobres de los indios y
no les pagan tanto trabajo y ocupacion, fuera de la tasa que dan los indios. (Huaman. , 2015,

pag. 213)
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Gregorio Lopez 0!6 Puga, fU_e cristianisimoy | tienen pendencia sobre las reales quien ha de
gran letrado amigo de Dios * provincias | [levar més *provincias (Huaman, 2015, pag.
(Huaman, 2015, pag. 508) 491)

3.2.2. Los Corregidores

El analisis iconografico de las Figuras N.° 30 y N. °31 en relacién a su discurso politico,
hace dar cuenta, que Felipe Guaman Poma de Ayala, hace un contraste estratégico entre un
corregidor ejemplo de vida y corregidores con malas practicas. Desarrolla una vision, en esta
parte, de buenos y malos siempre desde un punto religioso. También sefialamos que gran parte
de su discurso grafico en cuanto a los corregidores mas informacion brinda sobre sus mala
practicas. En la Figura 30 se percibe a Gregorio Lépez Puga que ocupa un lugar central

ayudando a un indigena pobre y en la Figura N°31 se percibe a un corregidor con un
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encomendero que juntos humillan y explotan a indios, en este caso, discuten sobre la

reparticion del dinero producto de la explotacién indigena.

A continuacion, un texto sobre la vida ejemplar de Gregorio Lopez de Puga, que el
autor saca provecho, al sefialar que el autor, se muestra hombre sabio, lo encamino y ayudo al
corregidor a tener una vida ejemplar. Con este relato, el autor se muestra ante el rey, como un
hombre que da consejos y es escuchado por personajes importantes. Toda una estrategia textual

para convencer al rey que su condicion de autor también es de consejero.

Este corregidor Gregorio Lopez de Puga, como buen letrado y sabio hombre, por no
salir con tanto pleito y perdicion y mala honra me preguntd que como habia de salir con honra
y sin pleito del corregimiento. Y le encaming, porque era buen hombre cristiano y temeroso de
dios, lo que habia de hacer. Que, lo primero, temiese a dios y no errase de hacer justicia y que
sentenciase como lo merecia, que favoreciese a los indios pobres, que tuviese ojo de ledn y
mordiese con los dientes y muelas, que no durmiese ni se dejase engafiar y que no tuviese
amistad de padre ni de encomendero, ni tuviese espafioles ni hubiese teniente. Si acaso un padre
le pidiese castigar a algin cacique principal o algun indio pobre, el encomendero o algun padre,
que no lo hiciese, antes le favoreciese, porque con color de ello armaban pleito. Que no tomase
consejo de ellos y que no les convidase ni consintiese que le conviden, ni mostrase su secreto
bueno o0 malo ni conversacién, porque se hacian testigos contra el corregidor. Que honrase a
sus caciques principales, amase a los indios lo que podian, porque el mayor enemigo mortal de
los corregidores son los padres, encomenderos y espafioles, por meterse con la justicia y con
ello vengarse de los indios pobres. Y asi este corregidor se fue riéndose de los enemigos, padres
y encomendero y de espafioles. Aunque les insistian a los principales y a los indios de la

provincia para que pleiteasen, todos dijeron que el licenciado Puga era un santo y cuando se
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despidi6 del corregimiento lloraron todos y los pobres hicieron grandes llantos. (Huaman 2015,

pag. 185)

Sobre los corregidores Felipe Guaman Poma de Ayala desarrolla una extensa critica y
describe la instrumentalizacion a las autoridades indigenas para provecho suyo. Describe en
este texto diversas estrategias politicas de manipulacion para ser autoridad donde da lugar al

trafico de influencias.

Como tienen amistad con los encomenderos, los corregidores Entre los dos andan al
trato y granjeria: uno dice que es para el sefior encomendero, el encomendero dice que
es para el sefior corregidor. Y no hay remedio en pedir justicia, porque entre los dos
desuellan a los pobres indios. Como tienen amistad los corregidores con los caciques
principales y por qué causa la tienen y razones. Y se hacen compadres entre ellos y asi
pasan mucho trabajo los pobres indios, porque todo cuanto pueden cargar a los indios
los cargan en este reino y no hay remedio. Como los corregidores y padres y
encomenderos hacen gobernadores a indios tributarios y a los que tienen derecho se lo
mandan quitar. Y a las mujeres legitimas o hijas de derecho se les quita el derecho que
tienen desde los incas y posesion, por favorecer al rico indio. (Huaman, 2015, pags.

777-778)

En esta parte da cuenta de manera descriptiva coOmo se generan componendas entre
corregidores, encomenderos, frailes, mayordomos, etc. Este discurso politico la desarrolla de
manera fuerte y sefiala que no hay remedio, dando cuenta que es importante cambiar esta

situacion.

Los corregidores se aunan y se hacen con los encomenderos y padres y espafioles

temiendo de la residencia y de otros males que ellos han hecho. Antes dan comisiones a los
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sacerdotes y a frailes y a los demaés espafioles y le hacen teniente y con color de la comision
hacen muy grandes dafios y males y les roban su hija y haciendas en este reino. Los
corregidores, cuando reciben el tributo, con color de ello reciben més plata de lo que fue tasado
o llevan otros carneros de méas con color de la tasa. Los tenientes y mayordomos sacan a la

fuerza de la hacienda de los pobres indios. Y no hay remedio. (Huaman, 2015, pégs. 777-778)

El resultado de estas componendas es el sufrimiento del indio que la designa como
pobre de Jesucristo, veamos la Figura N°32, en la misma se da cuenta y de manera figurada

equipara al corregidor como sierpe, el encomendero como un ledn, etc.

Figura N° 32.
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Pobre de los indios * De seis animales que comen, que temen los pobres de los indios en este
reino ¢ corregidor, sierpes ama llapayaiqui llatan huaicho por amor de diosraico ° tigre,
espafnoles del tambo * ledn, encomendero * zorra, padre de la doctrina ¢ gato, escribano ¢ raton,
cacique principal * estos dichos animales que no temen a Dios desuellan a los pobres de los
indios en este reino y no hay remedio® pobres e Jesucristo (Huaman, 2015, pag. 694)

Asi la sierpe, leon, tigre, zorra, gato, raton, estos seis animales que comen al pobre del
indio, no le dejan menear y lo desuellan en el medio. Y no hay menear. Entre estos ladrones
unos a otros entre ellos se ayudan y se favorecen y si defiende a este pobre indio el cacique
principal lo comen todos ellos y lo matan. Y asi el cacique principal no conozca de causas

civiles, criminales, porque son enemigos mortales. (Huaman, 2015, péags. 286-287)

Otro aspecto del discurso politico del autor es como estos personajes tratan mal a indios
que saben leer, el autor destaca la importancia de la letralidad para denunciar. Saber leer y

escribir es peligroso para el corregidor, encomendero, etc.

Los corregidores y padres y encomenderos quieren muy mal a los indios ladinos que
saben leer y escribir. Y mas si saben hacer peticiones, porque no les pidan en la residencia
[cuenta] de todos los agravios y males y dafios. Y, si pueden, los destierran del pueblo en este

reino. (Huaman, 2015, pags. 777-778).
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3.2.3. Indios Cristianos

Figura N°33

Figura N°34
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Indios cristianos casados ecristiano (Huaman,
2015, pag. 821)

Indiose La borrachera machasca ahuaya machac
machaclla tdacui cay Upyac upyaclla tacui cay
guimnac quipnaclla tdcui cay camca servi suyulla
mina suyulla * borrachera (Huaman, 2015, pag. 862)

La vision politica sobre los indios es estratégica, por un lado, destaca sus cualidades y

su condicidn de hijos de dios y estan aptos para construir una iglesia cristiana andina, y no son

barbaros. En la Figura N°33 se muestra y destaca a una pareja andina cristiana y devora, en la

parte derecha se encuentra un crucifico en sefial de importancia (lado derecho). Aqui un texto

sobre las potencialidades, bondades y cualidades de los indios de este reino, como reiteramos

desarrolla una alta valoracidn, tratando de indicar que él conoce la realidad de los indios.
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Indios. Historia de la policia y cristiandad de esta [vida........... ] abilidad y gracia que
les ha dado dios para........... y asimismo le sirven a su majestad como sus vasallos
indios de este reino, como espafioles de Castilla saben y aprenden todos los oficios,
artificios, beneficios. Son grandes cantores, musicos de canto de 6rgano y llano, de
vihuela y flauta, chirimia, trompeta, corneta, vihuela de arco, organista. Son escribanos
de cabildo, publico y nombrado, teniente de corregidor, alcalde mayor, alcalde
ordinario, alcalde de la santa hermandad, alguacil mayor y menor, regidor, contador
mayor y menor. Sabe tirar una escopeta y jugar con armas, espada, montante, partesana,
juega en todo juego como espafiol y gran jinete y domador, jugador de toros. Sabe latin
y romance, si le aprobaran se ordenara sacerdote de la santa madre iglesia. Son fieles,
jamas se han rebelado contra dios ni contra su majestad los indios de este reino, son de

la corona real todo el mundo. (Huaman, 2015, pag. 353)

En esta linea indica el autor que los enemigos de los indios que les impide desarrollarse

en la vida comunitaria, politica y religiosa son los corregidores y encomenderos.

Los indios son grandes maestros de artificio, oficiales pintores, entalladores, escultor,
dorador, estofador y bordadores, sastres, zapateros, carpinteros, canteros, albafiil, herradores,
herreros, silleros, plateros, olleros, tejeros, labrador, podadores, arrieros y rescatadores,
mercachifles, tejedores, obraje, cumbicamayos y otros oficios que saben los espafioles.
Viéndolos luego lo aprenden, sin ensefiarles. Pero todo lo estorban los sacerdotes de las
doctrinas, los corregidores, encomenderos y espafioles con sus tratos y granjerias, que les

ocupan en todo el reino y asi se ausentan indios e indias. (Huaman, 2015, pag. 353)
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Para equilibrar y dar cuenta en contraste con el indio bueno, el autor, da cuenta de indios
que todavia estan en el camino de la idolatria y las borracheras, tratando de indicar que esta

situacion debe cambiar.

Los indios, estando borracho el mas cristiano aunque leer y escribir, trayendo rosario y
vestido como espariol parece santo en la borrachera. Habla con los demonios, mocha a los
huacas idolos y al Pacaricos, oncoycunamanta uanocmantapas Pacaricoc, uarachicoc,
cusmallico uacachicoc y otras hechicerias. Hablando de sus antepasados algunos hacen sus
ceremonias. Si los indios hiciesen sin borrachera las fiestas, ni comer coca e idolatrar, fuera
fiesta de cristiano, danzas, taquies, hailles y cahihuas harahuis, como cristianos fuera bien.
Pero a 0jos y a vista, confieso como lo he visto, estando borrachos idolatran y fornican a sus
hermanas y a sus madres, las mujeres casadas estando borrachas andan salidas, ellas propias
buscan a los hombres, no miran si es su padre o hermano. En tiempo de los incas no habia
borracheria, aungue bebian y hacian fiestas. Estaba vedado que las mujeres se emborrachasen,
grandes castigos en ellas (al borracho le llamaban haplla, uachoc suua, yscaisunco) y al
borracho luego mandaba matar la justicia del inca y lo ahogaban como a animal y habia mucha

justicia (Huaman, 2015, pag. 374)
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3.2.4. Virreyes

Figura N°35

Figura N° 36

e

3&7-!‘00,-(\ '

Buen gobierno ¢ Don Andrés marquéz
visorrey y Sairi Tupac rey del PirQ le recibid
y le honrré y platico sentados el dicho
marquéz y Sairi Tupac * en los reyes de Lima
« en Lima (Huaman, 2015, pag. 440)

Buen gobierno ¢ Don Francisco de Toledo
se murié en Castilla ab instestate y
pesadumbre, porque no le dio licencia su
majestad a que...» En Castilla...
(Huaman, 2015, pag. 458)

El discurso politico sobre los virreyes la desarrolla desde buenos y malos, aqui toma

como ejemplo de virrey ejemplar a El virrey don Andrés Hurtado de Mendoza (ver la Figura

N°35). EIl autor genera un discurso politico sobre un buen virrey que respeta a la autoridad

inca, reconociendo su valia, su estirpe. En la figura el virrey ocupa el lado derecho (lugar de

importancia) y el inca con su indumentaria de la realeza inca, conversan de igual a igual. Dos
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gobernantes que estan conversando de igual a igual. El mensaje politico de esta imagen y el
texto es que los indios aqui tienen un gobierno y debe respetarse, mas adelante dira, que el y

su familia estan habilitados para esa tarea.

Buen gobierno Don Andrés, marqués virrey y Sairi Tupac inca, rey del PirQ. Le recibid
y le honro y platicé sentado el marqués y Sairi Tupac en los Reyes de Lima. Buen gobierno.
Sairi Tapac inca fue muy bien recibido del sefior marqués y de los sefiores principales de toda
la gente de la ciudad de los Reyes de Lima. Hubo muy gran fiesta en el recibimiento y salieron
a caballo el sefior marqués y los demas al camino. Hubo mucho cohete y otros juegos y el inca
entrd en sus andas como sefior y rey del Pird. Lo recibi6 toda la Audiencia y corte, fue muy
honrado y se abrazd con el sefior marqués y los demas principales y caballeros y le besé las

manos como en su antigliedad y uso. De alli se fue a las casas del cabildo, a aposentar.

Como Sairi Tupac inca y el sefior marqués de Cafiete se sentaron cada uno en su sillay
comenzaron a conversar y hablaron por lengua e intérprete. Fue muy discreto sefior rey
inca y en esto tuvo grandes fiestas y huelgo. El inca y el sefior marqués se querian
mucho y platicaban, asimismo con los sefiores principales conquistadores se holgaron.
De su parte, los muy ilustres in Cristos obispos y prelados y sacerdotes le fueron a ver
y hablar, asimismo los sefiores principales indios le fueron a ver y servir de todo este

reino. (Huaman, 2015, pag. 158)

Por otro lado, también tiene una vision negativa de los virreyes, como una muestra es
la percepcion de Francisco de Toledo, el principal criterio del autor para destacar la calidad de
los virreyes es la relacion con los gobernantes incas, en este caso Toledo, persiguié y mato a
Tupac Amaru | y su descendencia. Para el autor resulta inaceptable y repudiable que un virrey

no reconozca a un gobernante inca. En la vision de Felipe Guaman Poma de Ayala, el virrey
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Toledo muri6 en la peor situacion como consecuencia de sus actos en contra del gobierno de
las Indias. Este contraste es importante para el autor ya que, muy sutilmente, trata de indicar al
rey, que las indias deben tener un gobernante, y su reconocimiento es basico para concebir un

mundo justo.

Buen gobierno Don Francisco de Toledo se muri6 en Castilla intestate y pesadumbre,
porque no le dio licencia su majestad a que viera en Castilla en la corte. Buen gobierno. Don
Francisco de Toledo, virrey, habiendo acabado todas sus diligencias en este reino de las Indias
se fue a Castilla y queriendo entrar a besar las manos de su majestad, al sefior y rey don Felipe
Il de este nombre, el montero de cdmara no le dio lugar ni le dejo entrar, ni le dio licencia para
ello. Con esta pesadumbre se fue a su casay no comid y se sent6 en una silla: sentado, se murié
ab intestato. Se despidio de esta vida y acabd sintiendo el dolor de no ver la cara de su rey y
sefior por los males que habia hecho en este reino, asi al inca como a los principales indios y a

los conquistadores.

Veis aqui, caballeros, la soberbia que tiene un mandado pobre. Se quiso alzar como se
alzé y mato a un rey y sefior de este reino no pudiendo conocer la causa, sino el mismo
rey y sefior ha de sentenciar y firmar para la sentencia y muerte de otro sefior y rey. Y

asi la soberbia lo maté a don Francisco de Toledo. (Huaman, 2015, pag. 167)

Felipe Guaman Poma de Ayala, autor de la misma época que Garcilaso, identificd
algunos aspectos de la reforma toledana como responsables de muchos de los males que
plagaban la sociedad andina de su tiempo, en particular la reduccion de la poblacion indigena

a pueblos de tipo espafiol y la introduccion de corregidores. (Julien, 2017, pag. 169)

Toledo estaba gravemente enfermo cuando llegd a Espafia. Tal estado se remonta a

1574, cuando particip6 en la guerra contra los indios chiriguanos en el oriente del actual
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territorio boliviano. Nunca recuperé su salud y pidio licencia para dejar su cargo y volver a
Espafia numerosas veces en los siguientes afios. El rey la aceptd finalmente en 1580 y nombro
a Martin Enriquez como su sucesor. Llegado Enriquez al puerto de Paita, Toledo se embarco
para Espafay arribd a Sevilla el 15 de septiembre de 1581. En aquel momento, Felipe Il estaba
en Lisboa, asegurando la corona de Portugal para Espafia. Entonces Toledo paso6 directamente
alli para besarle la mano. Toledo escribi6 en una carta del 28 de enero de 1582, dirigida a Mateo
Vazquez, secretario de Felipe Il, que no habia podido «besar las manos de su majestad con la
verdad que Dios sabe que deseaba, y a echarme a mi y a mis méritos y trabaxos a sus pies»
porque su salud se lo impedia. Pidio irse a su casa porque la humedad de Lisboa, «que es
contraria a mi disposicion de que yo tengo esperiencia», le hacia mal, tal como le habian
aconsejado los médicos del rey. Es posible que Toledo lograra verse brevemente con Felipe 11
porque el capitan Francisco de Barrasa, mayordomo de Toledo y su acompariante en el viaje
de retorno, escribidé que este llegd a su tierra «tan viejo y enfermo como vuestra magestad le
vio». Toledo murié en Escalona, en el condado de Oropesa, el 21 de abril de 1582. (Julien,

2017, pag. 176)

Toledo, como fiel administrador de la nueva politica colonialista determinada en la
Junta Magna de 1568, procurd con todas sus fuerzas restablecer las finanzas del Estado
metropolitano. Enfrentandose con la situacion desastrosa y desordenada del virreinato y con la
despoblacion increiblemente drastica de los indios, circunstancias estas causadas por las
guerras civiles, el alzamiento de los incas, las arbitrariedades y exacciones de los encomenderos
y, sobre todo, por la difusion de las epidemias, considerd indispensable y acuciante poner en
marcha una nueva politica colonialista y llegé a concretarla en la forma del traslado obligatorio
de los indios, conocido como la reduccion. Para Toledo, la reduccion de los indios deberia de

ser un medio inmejorable e incomparablemente eficaz para cobrarlos tributos a los naturales,
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repartir regularmente la mano de obra indigena a las minas u obrajes a través del sistema

Ilamado la mita, y forzarles a convertirse al cristianismo. (Someda, 2013, pag. 63)

En lo que concierne a la religion, esta politica toledana de la reduccién tiene
fundamentalmente dos caracteristicas, que son la conversion forzada y la extirpacién de la
cultura tradicional de los Andes en general, porque el virrey considerd que la cultura andina
era el vivero de la idolatria. De modo que esta politica consiste principalmente en separar a los
indios de sus lugares sagrados (huacas), tales como los rios, fuentes, cerros y cavernas, por
medio de los cuales tenian tradicionalmente comunicacion constante con los dioses, v forzarles
a vivir en un entorno artificialmente edificado al estilo europeo y en hacerles vivir como

cristianos.

Por consiguiente, no es demasiado decir que detras de la empresa de la evangelizacion
subyacia una intencién colonialista, y que bajo la administracion de Toledo el cristianizar a los
indios significaba producir esclavos que obedezcan décilmente al dominio colonialista de los
espafoles y sostengan el sistema econdémico precapitalista. Asi, en este proceso de la union de
la religion con los intereses politico-econdmicos, la politica de evangelizacién pacifica (por
medio del dialogo) fue abandonada y reemplazada por la de la conversion forzada, de modo
que en un sermén de la Doctrina cristiana elaborado en tres idiomas bajo la aprobacion oficial

del 111 Concilio Provincial de Lima (1583), se declara que:

El indio que no aprenda la ley de Dios es como una bestia que no quiere mas de comer
y beber, no tiene otro gusto, sino en pascer yerba. Hombre, tu no eres carnero, ni cavado,
la lengua que tienes no es solo para comer, como el cavado y el camero, sino también

para hablar como hombre. (Perefia, 1985, pags. 604-605)
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De ahi que podriamos decir que con motivo de la ejecucion del programa politico de la
reduccion forzada, la idea lascasiana de la evangelizacion pacifica perdid influencia
entre las autoridades eclesiasticas del virreinato; las cuales empezaron a tener relaciones
estrechas con las autoridades civiles a partir de la sofocacion del movimiento Taqui
Onqoy, y sobre todo de la llegada de los misioneros jesuitas (marzo de 1569); y asi para
la cristianizacién de los indios empezé a ser activamente llevada adelante una politica
intransigen te de negar desde los cimientos la cultura nativa de los Andes. (Someda,

2013, pag. 64)

Con esta politica intransigente de evangelizacion y conversion por medio de la
reduccidn forzada, las autoridades eclesiasticas, que antes se mostraban relativamente
indulgentes con la idolatria en espera que los indios advirtiesen sus errores y aceptasen
por su voluntad propia el cristianismo, cambiaron la direccion de la evangelizacion

(Duviols, 1980, pags. 146-168)

Es decir que en la primera etapa de la evangelizacion su objetivo principal era hacer
que los indios comprendieran internamente la doctrina cristiana, mientras que durante
la administracion de Toledo, fue el de forzarles a la obediencia externa a las
autoridades. Debido a este cambio en la politica de evangelizacion y la unificacion,
integracion o sistematizacion de los intentos de extirpar con violencia la religion
autoctona, por parte de las autoridades civiles y eclesiasticas (intentos efectuados en los
afios anteriores de modo esporadico y local), resulté que durante los treinta afios
posteriores a la administracion de Toledo (es decir del 1580 al 1610), fue raro que se
revelasen, y tan claramente, las practicas paganas en el virreinato del Per(, como el

movimiento de Taqui Onqoy. En otras palabras, podria decirse que era admitido casi
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generalmente que la idolatria ya era cosa del pasado y que la politica de conversién
forzada habia tenido éxito. Aqui es de recordar que Duviols, refiriéndose a la campafia
de extirpacion de la idolatria, opina que en aquel entonces con respecto a la idolatria la
Iglesia tenia, por asi decirlo, tranquila la conciencia (1977: 176). (Someda, 2013, pag.

65)

Toledo acentu6 ain mas su propoésito de degradar la jerarquia de los sefiores étnicos
inscribiéndola dentro de un cddigo ya absolutamente colonial, al restringir sus funciones a la
recoleccion del tributo fijandoles un salario monetario (el sueldo, naturalmente. provenia de
otro “salario”, el de los indigenas tributarios, obligados por la renta en dinero de la encomienda

y las mitas a buscar plata trabajando en las empresas espafiolas).

El estado colonial intentd igualmente otros medios para agrietar la dimension politica
de los sefiores étnicos. Por ejemplo, crear los cabildos de indios como otra instancia de
poder que impartiera justicia al margen de los sefiores étnicos. Colocar otro poder
indigena alternativo dentro de los territorios étnicos pudo parecer, en algin momento,

una medida realmente subversiva. (Sempat, 1994, pags. 164-165)
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3.2.5. Clero

Figura N°37. Figura N°38.

N Fe Cos o g sellrcrcamnnagsn
el et o berrga oftd valecien 3ela horeg, .

Padre ¢ Fraile Franciscano, santo que tiene )
caridad con los pobres de Jesucristo en todo | Mala confesion que hacen los padres y curas

el mundo, mucho mas en este reino * cay | dé las provincias, aporrean a alas indias
tanta micuy huacha « sea por amor de Dios | Prefiadasy alas viejasy aindios y a las dichas
* muy justo que tengan orden y doctrina e | Solteras no las quieren confesar, de edad de
iglesia de sefiora de santa Catalina y de | Veinte afios no se confiesen, ni hay remedio de
santa Magdalena las indias y los indios... y | €llas* doctrina (Huaman, 2015, pag. 576)
ordene el habito de san Juan Bautista los
padres de la Compafiia de Jesus y de su
parte los padres del bienaventurado san
Francisco tengan otra iglesia de la Orden...
(Huaman, 2015, pag. 629)

El autor en relacion a su visién politica del clero sefiala que los franciscanos y la
Compaiiia de JesUs son 6rdenes que apoyan a los indios, este clero es confiable. En la Figura
N°39 se muestra a un fraile franciscano, santo, que tiene caridad con los indios pobres de

Jesucristo. Ocupa el lado derecho (lugar importante).
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[Adicion p. 643] es m[uy justo que tengan orden y doctrina, iglesia de ... ra de santa
Catalina de santa Magdalena las indias y los indios...dien y ordene el habito de san
Juan Bautista los padres de la [Compa]fiia de Jesus y de su parte los padres del
bienaven[turad]o san Francisco tenga otra iglesia de la orden [Adicion p. 6441 de la
orden del sefior san Pablo primer ermitafio. Estos dos conventos y monjas se le puede
fund... pobres naturales indios para que se sima dios y su madre santa ... todos los
santos y santas angeles del cielo y vaya asi a mas el servicio de dios nuestro sefior y su

majestad le ayudard y su santidad (Huaman, 2015, pag. 254)

Por otro lado, el autor desarrolla una critica feroz contra el clero proveniente del sector
agustino, mercedario, en la Figura N°38 se muestra a un sacerdote en la parte izquierda (lugar
negativo) dando un puntapié a una mujer embarazada de estirpe y realeza andina (tiene un
cinturén con un tocapu). La mujer esté al lado derecho (lugar de importancia). El sacerdote

viste con atuendos y zapatos, birrete etc.

Padre Mala confesidn que hacen los padres y curas de las doctrinas aporrean a las indias
prefiadas y a las viejas e indios y a las dichas solteras no las quieren confesar de edad de 20

afios no se confiesan ni hay remedio de ellas doctrina.

Padre. Confiesa el padre. Como los padres confiesan a las indias en casas de a iglesia y
pila o sacristia, en casas de oscuros y sospechosos escondidijos a as indias solteras por algin
efecto y pecado de fornicacion y pecar con ellas. Digno de castigo y buen ejemplo para que

haya cristiandad.

Los padres y curas tienen sus casas muy oscuras, rincones, bdvedas, escondidijos y
ventanas grandes hacia las cocinas y calles, sospechosas ventanas y escondidijos. Y tienen,

dentro de su recamara, cocina con indias solteras amancebadas, pan y cuchillo. Tienen la sala
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sucia, hecha cocina, por tener alguna concavidad de las solteras. Digno de castigo, a otro
ejemplo. Los padres se sirven de los muchachos o yanacunas o de las cocineras 10 afios y méas
y no les pagan. Casandose, le quita cuanto le dio, antes le quita toda su pobreza que ha tenido
y no le dio alimento ni ayuda del casamiento, ni pago del servicio. Asimismo, a los oficiales

los hace trabajar sin pagarles. (Huaman, 2015, pag. 226)

A manera de sintesis y reflexion se toma los aportes Serna Arnaiz (20212) quien plante
gue Guaman Poma se presenta como consejero real y critica severamente a varios actores del
sistema colonial. En primer lugar, denuncia a los corregidores, curas (exceptuando a los
franciscanos y jesuitas), encomenderos y falsos licenciados, acusandolos de corrupcion y malas
practicas. También arremete contra la actitud ociosa de los criollos, a quienes considera incluso
peores que los mestizos, mulatos y negros. Ademas, Guaman Poma critica al virrey de Toledo,
quien, segun él, usurpo el rol legitimo de inca, traspasado por Huascar a Felipe 111, y que ejecutd
a Tupac Amaru, lo que marcé el inicio de un mal gobierno en el Perd. Guaman Poma también
acusa a los negros y a los incas de haber impuesto la idolatria, y sefiala que la conquista
espafiola desmanteld las estructuras jerarquicas indigenas, que representaban el "buen
gobierno”, lo que desestabilizé al Peru y trajo consigo mezclas sociales y raciales que afectaron

el orden preexistente. (Serna, 2012, pag. 114)

3.3. Las Recomendaciones que Realiza Felipe Guaman Poma de Ayala.
3.3.1. Laalimentacion y la Mineria en el Discurso Politico de Felipe Guaman Poma de
Avyala.

La alimentacién y la mineria son dos aspectos importantes para asegurar el gobierno
sobre las indias, por ello la vision del autor en cuanto a la alimentacion es que sefiala
abiertamente que en el reino de las indias se han producido saberes y tecnologias para
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garantizar la alimentacion, sin esta, no es posible tener condiciones para la grandeza del reino
de Castilla ni la explotacion minera. En el discurso politico del autor se debe priorizar la
alimentacion, en el texto da cuenta sobre los conocimientos adquiridos sobre el clima, el

territorio, las estaciones, etc. aspectos importantes para el buen gobierno.

En la secuencia de los meses del afio desarrolla una vision agricola del tiempo como
muestra de ello se comparte en la Figura N°39, en el cual se describe el mes de abril como la
maduracion del maiz, inca Raymi killa. En la figura observamos aun hombre andino en la parte
derecha protegiendo al maiz y en la parte izquierda tenemos a un andino con una fogata,
leyendo sefias o desarrollando un ritual, lo cierto es que coloca con disimulo este detalle,

queriendo indicar que estos actos ayudan a criar y cuidar el maiz.

Abril. Inca raimi quilla. En este mes maduran el maiz, papas y otras comidas y frutas
en todo este reino. Las comidas han de guardar de las personas ladrones (que llaman sara sua,
sara quihuec) y de las bestias, de caballos, carneros, ovejas y cabras, puercas, de manera que
no han de entrar a las sementeras los ganados, que esté fuera de 2 leguas el ganado grueso, en
una jornada las vacas y yeguas, puercas, carneros de la tierra huacay paco (y asi se dice este
mes sara carhuay, sara pucuy quilla, inquilcuna, ticacuna, huaitacuna, sizay quilla, pascua
florida). En los llanos es el mes de vendimiar y poner las pasas en petacas y los higos pasados.
Es la fuerza del vino mosto, aguapié del vino, pestilencia y muerte de los indios yungas y de
serranos que entran y se mueren. Asi es muy justo que no se les dé ninguna botija de vino
mosto ni aguapié, que se encierre en una bodega y de alli se venda a buen precio. No se les dé

ninguna botija para beber, asi andaran sanos y no se mataran entre ellos.

Y que ningun espaiiol venda barato ni caro en botija ni puchuela a los indios yungas.

En la sierra, como corre tan poca no se emborrachan tanto y asi les pueden vender a puchuela.
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En botija no se les venda, por las penas que estan puestas. De todo ello sera dios servido y su
majestad y bien y multiplico de los indios. En este mes anda el vino barato, caras las comidas
en los llanos y baratas en la sierra. Las comidas, verduras y frutas son todas sanas, maduras.
Hombres y mujeres, nifios, viejos, enfermos, andan sanos, convalecen, el ganado engorda, las
aves mas y los peces todos estan gordos, como hay abundancia de pan, vino, carne. (Huaman,

2015, pégs. 503-504)

Figura N° 39.

Trabajo ¢ Sara pdcoy suuamanta * huacdichaq mita abril inca raimi quilla * labrador

pachaca ararihua ¢ sara quéhuec suua ladron ¢ abril inca raimi (Huaman, 2015, pag. 11041)
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Felipe Guaman Poma de Ayala, su prioridad es la alimentacion como un pilar
fundamental para la subsistencia de la sociedad andina. A través de su discurso y su
representacion visual, Felipe Guaman Poma de Ayala establece una conexion directa entre la
nutricién de la poblacion indigena y la continuidad del sistema colonial, especialmente en lo
que respecta a la explotacion minera, que era una de las principales fuentes de riqueza para el

imperio espafol.

En sus escritos, Felipe Guaman Poma de Ayala le transmite al rey Felipe 111 que si los
indigenas de los Andes se extinguen o desaparecen como fuerza de trabajo, no solo se veria
afectada la estructura social y cultural de la region, sino también el abastecimiento necesario
para las actividades econdémicas, particularmente la mineria. Como bien sefiala, "si se
extinguen los indios, no habra quien mantenga la alimentacién”, sugiriendo que los indigenas
no solo son fundamentales para la vida cotidiana, sino que también son esenciales para la
extraccion de metales preciosos. Este argumento presenta un enfoque mas utilitario, en el que
la alimentacion se percibe como un medio para asegurar la fuerza laboral necesaria para la

explotacion minera.

Sin embargo, en el plano visual, Felipe Guaman Poma de Ayala aborda la alimentacion
desde una perspectiva mas integral y vinculada a la cosmovision andina. En la serie de figuras
que ilustran los meses del afo, el autor describe de manera detallada las actividades de la
chacra, un elemento central en la vida andina. Las imagenes muestran las labores agricolas que
permiten a la sociedad andina subsistir, donde las distintas cosechas y sus ritmos agricolas estan
estrechamente relacionados con las estaciones y el ciclo de la naturaleza. Aqui, la alimentacion
es presentada no solo como un recurso para la explotacién minera, sino como un componente

fundamental de la cosmovisién andina, que entiende la tierra como un ser vivo y sagrado, y las
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actividades agricolas como una forma de mantener el equilibrio entre el ser humano y el

COSMOS.

A través de este enfoque visual, Felipe Guaman Poma de Ayala reafirma el valor
ancestral de las préacticas agricolas y la importancia de la chacra como una actividad que,
ademas de ser crucial para la subsistencia diaria, forma parte de una relacion méas profunda con
la naturaleza. Mientras que en su discurso escrito, el autor hace énfasis en la necesidad de la
mano de obra indigena para mantener la riqgueza mineral, en sus ilustraciones visibiliza como
los pueblos andinos viven en armonia con la tierra, gestionando sus recursos para su propio

bienestar y sostenibilidad.

Este contraste entre el enfoque utilitario en su discurso escrito y la integracion de la
alimentacion dentro de la cosmovision andina en sus ilustraciones refleja la complejidad del
pensamiento de Felipe Guaman Poma de Ayala. Si bien es consciente de la importancia de la
explotacion minera para la economia colonial, también subraya, a través de sus
representaciones visuales, la riqueza cultural y espiritual de la vida andina, demostrando cémo
la alimentacion y la agricultura eran mucho méas que simples actividades productivas, sino
elementos esenciales para la cosmovision indigena que debian ser preservados, tanto para la

subsistencia como para la identidad cultural de los pueblos andinos.

El discurso politico de la alimentacion también da cuenta que el autor conoce en su
totalidad como funciona 'y como se desarrolla el aparato productivo, dando a conocer de manera

implicita al rey, que él conoce y puede garantizar la alimentacion.

Finalmente sefialar que el discurso politico en la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala

se caracteriza por:
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La intencionalidad en su discurso siempre tiene un objetivo claro, que es influir en la
opinidn o el comportamiento de la audiencia. En este caso, Felipe Guaman Poma de Ayala, su

destinario era el rey Felipe I1I.

La seleccion del lenguaje en un discurso politico es prolijamente seleccionada para
crear un impacto emocional y generar adhesion a las ideas expresadas. Segun nuestra vision
Felipe Guaman Poma de Ayala uso un lenguaje textual hispanico con ideas quechuas y
aymaras, en algunos casos, dificil de comprender. Su lenguaje textual la combind con el
iconografico para reforzar el sentido politico y religioso. Las imagenes en la obra son mas

potentes que la textualidad. (Quispe Agnoli R. , 2007)

Uso de simbolos en la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala que hace uso de una
gama de simbolos como banderas, lemas imagenes, tanto de la majestad del rey y de la iglesia
catdlica para sensibilizar y persuadir al rey hispano. Este aspecto es fundamental en la narrativa

del autor, ya que se evidencia la relacion complementaria entre lo religioso y lo politico.

La apelacién a las emociones en un discurso politico tiende a usar estrategias
discursivas para emocionar a sus destinatarios, lograr adherencia y poder. Puede incidirse en

la generacion del miedo, la ira o la esperanza, para lograr una respuesta favorable.

La simplificacién de la realidad en estos discursos presenta una vision bésica y
simplificada de la realidad. Los problemas complejos se reducen a dicotomias, en el caso del
discurso de Felipe Guaman Poma de Ayala se presentan, cristianos e iddlatras, cristianos pro

rey y cristianos en contra del rey, bueno, malo, etc.
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Legitimar el poder. Se utiliza para obtener, mantener, ampliar ciertos grupos o persona,
es el caso de Felipe Guaman Poma de Ayala. Busca influir en el poder hispano la obtencion de

poder para gobernar las indias.

Busca movilizar a la accion. Este tipo de discursos busca mover a una élite y poblacion

para tomar decisiones. Incide en la accion a partir del discurso.

Socializar un contenido. El discurso ideoldgico se utiliza para colocar un contenido y

socializar a los destinatarios en ciertas normas y valores de un proyecto determinado.

Construir la identidad, Este tipo de discurso se usa para construir una identidad
fundamental adherida a un poder, es constructivo, en este caso, Felipe Guaman Poma de Ayala
busca una identidad igual que el rey hispano, comparten una identidad cristiana bajo lealtades

politicas y religiosas.
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CAPITULO IV
RELACION DEL DISCURSO IDEOLOGICO POLITICO Y RELIGIOSO EN LA
OBRA NUEVA CRONICA Y BUEN GOBIERNO DE FELIPE GUAMAN POMA DE
AYALA
El objetivo de este capitulo es explicar la relacion entre el discurso religioso y politico
de Felipe Guaman Poma de Ayala en su obra. Para este fin se hara uso de la textualidad y los
dibujos (andlisis visual) en tres aspectos donde se encontrara la relacion directa entre la

ideologia politica y el discurso religioso en:

- Mineria
- Mapamundi
- Pontifical mundo
Existe una relacion fuerte entre el discurso religioso y politico. Una de las
manifestaciones mas importantes del trabajo de Felipe Guaman Poma de Ayala es la creacion
de sus figuras el mapamundi y el pontifical mundo, en estas figuras se muestra la relacion entre

estos dos discursos a través de una estrategia textual.
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4.1. La Mineria para Felipe Guaman Poma de Ayala

En cuanto a la mineria el discurso politico de Felipe Guaman Poma de Ayala resulta
estratégico para el rey. Sefiala el autor siempre en clave de sus intereses que la mineria en el
reino de las indias es la base para la prosperidad del reino de Castilla. La riqueza metélica es
el regalo de Dios para los hombres y para la corona e iglesia. Por lo tanto, esté estara al servicio

de su majestad.

Figura N°40.

cagh

La villa Rica imperial de Potosi. Por la dicha mina es Castilla, Roma es Roma, el papa
es papa y el rey es monarca del mundo y la santa amdre es de defendida y nuestra fe guardada

por los cuatro reyes de las indias y por el emperador inga. Ahora lo empoderan el papa de Roma
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y nuestro sefior el rey don Felipe tercero ¢ Plus ultra « Ego fulcio columnas eiuos [Yo soporto

sus columnas] ¢ Chinchaisuyo, Collasuyo * minas de Potosi de plata * ciudad imperial, Castilla.

(Huaman, 2015, pag. 1057)

Una muestra es la ciudad de Potosi que estd a merced del rey, y él en caso de ser
gobernante aseguraré esta su finalidad al servicio de Castilla. Aqui el autor debe encajar en los
deseos de la corona. En la figura N°40 es elocuente el mensaje politico al dibujar a

representantes de los 4 suyos y el inca en la parte central sosteniendo la corona del rey Espaiia.

El inca esta al centro y de manera estratégica se encuentra, al lado derecho (que dentro
de la cosmovisién andina el lado derecho representa lo positivo, importante), un yarovilca con
su atuendo tipico con mirada inclinada a las montafias de yacimientos mineros; el autor también
escribe la palabra Chinchaysuyo dando relevancia en la espacialidad del dibujo. En los pies
del inca esta los socavones de la mina de plata de Potosi, y montafias agrestes con fuerte mineral
metélico (Eguia & Suarez), ademas se percibe a la ciudad de Castilla con personas y templos

con cruces muy numerosas.

Esta imagen es una muestra de la relacion entre el discurso politico y religioso, ambas
se complementan. Los intereses de los yarovilcas, del rey, Papa y de la iglesia forman una

sintesis gréafica.

Ciudad. Villa Rica de imperial de Potosi, miembro de Castilla y corona real del mundo
que dios cred para su santo servicio y grandeza del reino de Espafia y de Roma, papay
monarca y rey del mundo don Felipe 111, que también engrandecio la corona y majestad
del inca en su tiempo y las minas de oro de Carabaya de 24 quilates. Por ello ha sido
tanto estimado el reino de las Indias. Esta villa fue fundada por los incas y la fundaron
por ciudad desde la reina dofia Juana y el emperador Maximiliano. Asi habia de ser
ciudad de tanto valor estimada y ha engrandecido la fe de Jesucristo. Después la

171



confirmé y vali6 al emperador don Carlos y a don Felipe Il y el Ill, que dios guarde,
monarca del mundo. No tiene titulo de ningun sefior sino del mismo rey emperador y
tiene jurisdiccion de indios, todo Collao desde el Cuzco, Arequipa, Chuquisaca y
Chuquiabo, que sustentan a esta Villa Rica. Tiene muchos caballeros, vecinos y
soldados, indios, negros, muy ricos y de todo el mundo acuden con comida, vino, carne
y ropa, todo Potosi y més Potosi. Buena gente, honrada, de valor, cristianos, tienen
caridad, amor de projimo y tienen muchos monasterios, iglesias, religiosos y policia,
plata como piedra, oro como polvo, sin cuentos y sin millares que no tienen cuentos
(los indios, a 8 reales les llaman un tomin) en esta Villa, todo servicio de dios. (Huaman,

2015, pags. 465-466)

Este texto de Felipe Guaman Poma de Ayala expresa que Potosi es un regalo de Dios
para el servicio del reino de Castilla y sus monarcas, y los incas ya lo habian instalado y
preparado. Un signo politico es la asociacion con la fe de Jesucristo. Felipe Guaman Poma de
Ayala aprovecha para describir que la gente es buena y vive conforme a los valores cristianos,
dando cuenta su condicion de cronista, y enfatiza el alto potencial metalico que esta al servicio
de Dios. La combinacién del discurso politico y religioso en torno a los intereses y de los
yarovilcas se manifiesta en el texto y la imagen. Igualmente, Guaman Poma, muestra en el
texto una mezcla de respeto y critica hacia el dominio espafiol. Se percibe una aparente
admiracion por la riqueza y grandeza de la Villa Rica de Potosi, pero también una ironia oculta
cuando menciona la abundancia de plata y oro "como piedra y polvo", insinuando el saqueo y
la explotacion de los recursos indigenas. Felipe Guaman Poma de Ayala presenta a Potosi como
un centro imperial de gran importancia para la monarquia espafiola, reforzando la idea de que

su riqueza engrandece la corona y la fe cristiana.
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Zapata (1990), nos dice:

“Felipe Guaman Poma de Ayala también materializa por dibujo el cerro de Potosi
(1987: 1065). lIgual que en la obra de Cieza de Ledn, dibuja el cerro y la ciudad imperial
abajo. Al contrario del grabado en Cieza, que representa las cinco velas de la mina por
nombre, Guarnan Poma pone en su lugar lo que él considera la auténtica fuente de la
riqueza de los esparioles: el Incay los sefiores del Tawantinsuyu, que apoyan sobre sus
hombros el escudo de armas de Castilla V de Ledn y las columnas de hércules de los
Reyes Catdlicos. Si el mensaje no queda claro, Guarnan Poma afiade en el mismo dibujo
Por la dicha mina [Castilla] es Castilla, Roma es Roma, el papa es papa y el rrey es
monarca del mundo. Y la santa madre yglecia es defendida y nuestra santa fe guardada
por los quatro rreyes de las Indias v por el emperador Ynga. Agora lo podera el papa
de Roma v nuestro sefior rrey don Felipe el terzero™ (ibid.). En fin, la imagen visual en
relacion con el texto escrito sirve como armas polémicas no solo en la primera
produccion de editores europeos sobre las Indias (etBucher 1981: 5-6), sino en su
contestacién en las pocas obras amerindias que conocemos. La existencia de so6lo los
dibujos de Felipe Guaman Poma de Ayala ofrecen un testimonio convincente del poder
que ¢l otorgo al grabado en el libro europeo. Tomados juntos, los grabados europeos y
los dibujos de Guarnan Poma revelan como, aparte de los debates formales v los
tratados escritos sobre el asunto de la colonizacion, las polémicas continuaban

elaborandose en el foro de la imprenta. (pag. 49).

Zapata, resulta importante destacar en esta cita que Felipe Guaman Poma de Ayala
genera una estrategia textual basado en que el Cerro de Potosi es un simbolo de explotacion en
la obra de Cieza de Ledn ( visidn europea), donde es representado con cinco minas que llevan
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el nombre de los espafioles, lo que sugiere una vision europea centrada en la riqueza minera
como base del poder imperial. En contraste, Guaméan Poma reemplaza las minas con el Inca 'y
los sefiores del Tawantinsuyu, dejando claro que la verdadera fuente de riqueza no es el mineral
en si, sino la fuerza de trabajo indigena que sostiene el imperio espafiol. Este mensaje se
refuerza con la frase: "Por la dicha mina [Castilla] es Castilla, Roma es Roma, el papa es papa
y el rrey es monarca del mundo"”, indicando que toda la estructura del poder europeo —

monarquia, Iglesia e imperio— depende de la explotacion indigena

Drorbaugh, (2021) en cuanto a la imagen nos dice:

En este dibujo, la nota a pie de pagina sefiala al lector que el Inca y los reyes de los
cuatro Suyu sostienen las columnas de Hércules, simbolo de la Espafia imperial. La
incorporacion del Inca y de los reyes expone el deseo de Guaman Poma que la cultura
y manera de vivir andina no desaparecen, sino mas bien estan incorporadas en el nuevo
sistema como parte integral y valiosa. Considero que esta imagen es representativa de
la cosmovision de Guaman Poma a causa de la presencia de los elementos andinos y
espafoles. Por ejemplo, nuestro autor incorpora el Inca y los reyes de los cuatro Suyu,
0 sea provincias del imperio. Ademas, otra vez vemos la inclusion de los tocapus en la
tlnica del Inca, junto con los tocados intrincados de los reyes, nos podemos imaginar
que cada uno identifica el Suyu relacionado al rey especifico. Como en la portada,
Guaman Poma incluye el escudo de la corona espafiola ademéas de las columnas
anteriormente mencionadas. También, mezcla varios sistemas de comunicacion,
primero tomamos nota del frase en latin “/ PLVS VLTRA / EGO FVLCIO
CVLLVNAS EIOS. [Yo fortifico sus columnas.]”. Segundo, como en otros dibujos,

hay muchas palabras escritas en Quechua como “Collasuyo,” una provincia incaica. Ya
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comenté sobre los tocapus pero merece otra mencion junta con el propio dibujo porque
representan los sistema graficos de comunicacion que Guaman Poma utiliza para
expresar lo que la escritura alfabética no puede. Sobre todo, este dibujo ilustra el
pensamiento fronterizo de Guaman Poma por su mezcla y manipulacion de rasgos de
los dos mundos, el andino y el espafiol, en una sola conceptualizacion. Por ultimo, lo
que més me llama la atencion es la nueva estructura de la sociedad colonial que Guaman
Poma propone en este dibujo. A mi juicio, el hecho de que el Inca y sus cuatro reyes
sostienen el simbolo de la Espafia imperial ilustra el argumento de Guaman Poma que
la corona debe su riqueza a los andinos. Asimismo, la posicion del Inca y los reyes justo
abajo del escudo de la corona espafiola representa graficamente y jerarquicamente el
puesto de los andinos en la sociedad que Felipe Guaman Poma de desea, uno que les da

privilegio y prestigio y el trato que merecen. (Drorbaugh, 2021, pags. 99-100)

Para concluir este punto, el autor destaca a la ciudad de Potosi como lugar metalico que
esta al servicio de las ciudades de Dios y de manera estratégica coloca el papel de sus parientes,
en este caso, TUpac inca Yupanqui, Martin de Ayala, Capac apu Huaman Chahua Yarohuilca
y las vincula con esta riqueza y recuerda que sus parientes recibieron en Tumbes a los
embajadores del rey: Pizarro, Almagro. Tratando, nuevamente de hacer incidencia en el
monarca sobre su rol, su potencialidad como autor, cronista y personaje al servicio de la corona

y estéa apto para hacerse cargo de las Indias.

Ciudad del dicho flor y ojo y, por mejor decir, es llamarle corazdn de este reyno, Potosi
(llaman los indios Potocchi, miembro del mundo), socorro del pueblo de dios de Jerusalen,

ayuda de Roma de la santa fe catdlica y eran senador de la corona imperial y reyes 2°y 3°,
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monarca del mundo sobre todos los emperadores, reyes, sefiores grandes, cristianos, infieles

del mundo. Engrandecid y alzo6 hasta acabar 13 cielos Potosi.

Las Indias sirvieron al rey nuestro sefior, mi sefior el rey Tupac inca Yupanqui, rey
décimo de su reino, mi abuelo asi mismo engrandecio, el sefior excelentisimo capac apu
Huaman Chahua Yarohuilca, segunda personay su virrey. Su hijo don Martin de Ayala,
mi padre, dio paz al sefior emperador y lo recibio en el puerto de Tumbes con otros
sefiores principales y sirvio con Potosi. El cerro grande de la mano derecha es el de apu
Potocchi y alli cerca huaina Potocchi. Tiene cinco vetas de metal de plata de alto y bajo,
en la cabeza una cruz de oro. En el cerro pequefio tiene seis huairachinas, unos hornillos
en que funden metales de plata, en cada uno un indio echando metales en las huaironas.
El otro cerro que estd al lado izquierdo se llama Porco, Oruro. Y azogue de
Huancavelica, oro de Carabaya, plata de Choclococha y otras minas de este reino, es

Potosi. (Huaman, 2015, pag. 465)
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Figura N° 41
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En la figura resaltamos con circulos de color morado la palabra “Plus Ultra Ego
Fulcio Culluna eios” que en este caso pudimos percatarnos la similitud con la imagen que
encontramos en la cronica de Martin de Murua “Y o fortifico tus columnas”. También queremos
resaltar la diferencia de la vision de Felipe Guaman Poma de Ayala al dibujar desde una vision
andina con mayores elementos y el dibujo que se encuentra en la cronica de Martin de Murua
desde una vision europea. Este contraste permite identificar la visiobn mas contextual andina

del autor.

En la frase "Mas alla, yo sostengo las columnas (o la estructura) de ellos", escrita y
dibujada por Guaman Poma de Ayala, se percibe un componente psicopolitico en su estrategia
de persuasion al rey. En el aspecto psicoldgico, se observa un reconocimiento implicito del
poder espafiol, ya que no desafia directamente la autoridad del monarca, sino que adopta un
tono de lealtad para hacer su argumento mas convincente. Emplea una estrategia retérica de
victimizacion oculta al afirmar que los indigenas sostienen la grandeza del imperio, sugiriendo
que sin ellos el sistema colapsaria y apelando asi a la conciencia del rey. Ademas, utiliza
simbolos imperiales como las Columnas de Hércules y el lema Plus Ultra, reforzando la idea
de que el imperio se expande gracias al trabajo indigena, aunque introduce una ironia sutil al
insinuar que dichas columnas descansan sobre hombros explotados. En el aspecto politico,
justifica el valor indigena dentro del sistema colonial al intentar convencer al rey de que los
indigenas no son solo subditos, sino piezas esenciales para la estabilidad del imperio. Su
discurso contiene una critica disfrazada de elogio, ya que mientras aparentemente exalta el
sistema, también deja claro que los indigenas son la base de todo, insinuando que sin ellos el
poder espafiol podria desmoronarse. Ademas, se percibe una peticion implicita de mejores
condiciones, pues si los indigenas sostienen la grandeza del imperio, deberian ser tratados con
justicia. Guaman Poma utiliza un discurso psicopolitico inteligente para persuadir al rey sin
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confrontarlo abiertamente, mostrando que el trabajo indigena es fundamental para la grandeza
de Espafia. Su estrategia combina lealtad, ironia y critica encubierta, una tactica comun en los

discursos de resistencia dentro del sistema colonial.

En esta figura también se resalta la cantidad de simbolismo en la parte baja donde los
techos estdn repletos de cruces cristianas y la ciudad poblada. Otro detalle son los
representantes indigenas de los 4 suyus y el que marca la diferencia es el representante
yarovilca (traje tipico) en circulo verde y su mirada no es al inca es hacia la ciudad a diferencia

de los otros representantes. Se puede ensayar que su mirada no es de lealtad al inca.
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4.2. El Mapamundi en Felipe Guaman Poma de Ayala

Figura N°42
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El escritor y artista indigena Felipe Guamén Poma de Ayala (...) Este es el caso del
Mapamundi del Reino de las Indias. Esta ilustracidn es la Gnica que ocupa dos paginas
en la obra de Guaméan Poma, por lo cual posee una variedad de elementos y una
complejidad singular. Ademaés, tiene una ubicacion significativa dentro de la obra.

(Lopez 2017, pag. 4)

En el “MAPA MVNDI DEL REINO DE LAS IN[DI]AS” dibujado por Guaman Poma,
se puede observar la divisiéon cuadripartida del Tawantinsuyu (Huaman, 1615, p. 983-984).
(Diaz, 2019, pag. 412). Con estas citas se inicia la interpretacion del mapamundi que hace el

autor con una mirada o mentalidad desde los andes.

Mapamundi del reino de las Indias. Otra sierra de hacia la mar del mar del Norte de la
otra parte de ella donde hay indios de guerra que no fueron sujetos al inga, llamados
Huarmi Auca, Anco Huallo ¢ entra a la Margarita por Cartagena, rio Marafion, donde
hay lagartos. Tiene sesenta leguas de boca ¢ Indios de guerra llamados Antisuyo,
chunchos, chile, hasta los indios arauquas, mosquitos, que fueron sujetos al inga
Nuevo Reino ¢ Huanuco ¢ puerto de Cartagena ¢ Cuenca ¢ puerto de Nuevo Reino
*Truyjillo * puerto de Guayaquil, Loja ¢ Puerto de Pimocha ¢ Quito Audiencia ¢ puerto
de Tumbes ¢ Popayan ¢ puerto de Portugal * Riobamba * puerto de Pueblo Nuevo ¢
Portugal ¢ puerto de Trujillo * Cajamarca * puerto de Santa y rio e la ciudad de Lima,
Corte y cabeza de este reino de su majestad * puerto de Panama » Huamanga ¢ puerto
de callao a Lima * Huamcavelica, minas de azogue * puerto de Pisco ¢« Choclocoha
*minas de plata « puerto de Santiago de la Nazca ¢ Arequipa * Puerto de Camana
Callahuaya, minas de oro ¢ la villa de Misque * puerto de Arica * Tucuman * puerto de

Charahuana a Chile « Chuquiapo * puerto de Mapoche a Chile « Chuquisaca, Audiencia
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» Santiago de Chile ¢ Potosi, villa minas de plata « Paraguay ° la gran ciudad del Cuzco,
cabeza de este reino del Pir0 Tupac inga Yupanqui, Mama Ocllo. Chinchaysuyo Cépac
apu Huaméan Chahua, Poma Hualca. Collasuyo Malco Castilla Pari Capacomi Tallama,
Apo Nina Rua Mallguma. Condesuyo Apu Mullu Timtama. Todo este reino tiene largo
mil quinientas leguas de ruedo... mil leguas de las Indias  sirena * peje espada ¢ ballena

de mar ¢ lobo (Huaman, 2015, pag. 984)

Segun Gonzalez et al (2003) esta figura ocupa dos paginas completas, y lo nombra
como: “MAPAMUNDI DEL REINO DE LAS INIDIAS UN REINO LLAMADO ANTISUIO
HACIA EL DERECHO DE LA MAR DE NORTE. OTRO REINO LLAMADO COLLASUIO
SALE SO(L). OTRO REINO LLAMADO CONDESUIO HACIA LA MAR DE SUR,
LLANOS. OTRO REINO LLAMADO CHINCAISUIO PUNI(EN)TE SOL». Este texto en
mayuscula rodea el mapa. Un inserto acompanfia a la figura, ubicado bajo los textos del margen

inferior y dice «un rreyno».

Este mapa es una sintesis del Tahuantinsuyu y que tiene una especie de garantia y
oficialidad al colocar en el medio dos escudos del Papa (lado derecho) y de Castilla (lado
izquierdo), significando que esta representacion del territorio geografico y politico es una

manifestacion que tiene un respaldo divino y politico.

Sobre esta base el autor, presenta un

“(...) area montafiosa con mucha prominencia, y es una constante con otras figuras,
indicando que son las riquezas metalicas que se encuentras en esas zonas montafiosas
y es el regalo de Dios. También presenta una zona de montes boscosos que bordea
longitudinalmente el sector. Desde esta fluyen rios que definen el territorio, el que es

limitado por una costa muy quebrada en las proximidades del borde inferior. En el
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espacio celeste, ocupando el &ngulo superior derecho esté la luna menguante con su
cara dibujada rodeada de estrellas que termina en el eje vertical de la figura, definiendo
un sector vinculado con el Oeste y con la noche. Desde alli, hasta el &ngulo superior
izquierdo, donde se encuentra el sol, se define el otro espacio vinculado con el Este y
por tanto a la luz del dia, siguiendo las formulas de la época para la configuracion de

mapas” (Gonzalez et al, 2003, pégs. 527-528)

La capa celeste esta representada por el sol, la luna y varias estrellas, ubicadas en el
margen superior de la figura. La posicion del sol y la luna indica que mientras en un sector es
de dia, en el otro predomina la noche. ElI océano rodea todo el territorio del mapa,
correspondiente al Tahuantinsuyu, y en sus aguas se representan diversas especies marinas,
como una ballena, un pez espada y lobos marinos, junto con dos barcos, una embarcacion
menor Yy la figura de una sirena. Todas estas figuras se desplazan de Este a Oeste (de izquierda
a derecha), al igual que los hombres y animales del bosque. Segln el autor, esta representacion
es una muestra de la creacion divina puesta al servicio del reino de las Indias y del mundo,

destacando los valiosos recursos naturales que enriquecen los reinos.

“Por una parte, el mundo de las Indias peruanas esta dividido en cuatro grande regiones
y una quinta zona central; y otro tanto sucede con Espafia, cuyo centro es Castilla, la
cual preside las otras cuatro partes de su mundo; es decir que no hay un solo mundo
sino dos, cada uno con sus cuatro partes mas un centro. Por otro lado, vemos que el sol
no ocupa su posicion derecha habitual sino el centro de la franja superior, y vemos que
el paisaje peruano es montafioso, mientras que Castilla esta “en medio de un paisaje

estepario” (Gonzalez et al, 2003, pag. 73)
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El mapa mundi de Felipe Guaman Poma de Ayala no es solo una representacion
geogréfica, sino una vision simbolica y cultural del mundo en el siglo XVII. Refleja una
mentalidad donde coexisten conocimientos indigenas, influencias europeas, creencias miticas
y una vision critica de la colonizacion. La presencia de animales y figuras fantasticas muestra
la importancia de la naturaleza, la mitologia y la cosmovision andina, combinadas con

elementos del mundo colonial.

Para Venturi (2023) “El "Mapa Mundi" de Felipe Guaman Poma de Ayala representa
una vision sintética y simbolica del virreinato del Pert, enfocandose en la descripcion de los
recursos naturales, las ciudades y villas, y las rutas comerciales presentes en la region. A través
de una combinacion de elementos graficos y textuales, Felipe Guaman Poma de Ayala logra
transmitir informacion detallada sobre la geografia, los recursos y la organizacion territorial

del virreinato.” (pag. 40)

Concordamos en cierta forma con Venturi en relacion a la presentacion o descripcion
geografica, segun nuestra posicion el mapamundi de Felipe Guaman Poma de Ayala expresa

mayores elementos y uno de los principales es el mensaje politico, y es l0s que se va a presentar.

Una manifestacién politica es la ubicacion central del Cusco, en el mismo intersectan
dos lineas diagonales que parten de la Lunay el Sol. En los planos de esa época Jerusalén ocupa
un lugar central, en este caso, el autor coloca al Cusco. Esta ubicacion y distribucién de los 4
suyos representa la vision andina del autor y como reiteramos tiene un respaldo divino y

politico.

En el mismo, estratégicamente desarrolla una alta valoracién al CHINCHAYSUYO,
escenario de los yarovilcas, jurisdiccion leal y lugarteniente del propio inca, y al cual Guaman

Poma tiene su lugar de origen y es el sector de los andinos adamicos. Chinchaysuyu es la
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reserva moral, religiosa y politica destaca a personajes identificados como Apo Guarnan
Chaua, (Chinchaysuyo, Capac Poma), protector del mismo Topa Ynga Yupanqui, Mama Ocllo,
también coloca a Gualca Collasuyu Maleo Castilla Pari, Capac: Tallama (Andesuyo) Apo Nina

Rua, Mallgusma Condesuyo Apo Mullo Timiama.

Cierra su texto con el texto: «Todo este rreyno tiene de largo mil y quinientas leguas y
de ancho mil leguas de rruedo (...) es mil leguas de las Yndias». Dato geografico impreciso,

pero que cumple una funcion que el autor maneja estos detalles.

La valoracién a Chinchaysuyu y los yarovilcas (indumentaria) no es gratuito tiene una
fuerte interés para influir en el rey hispano la necesidad de elegir a un gobernante inca para el
gobierno del reyno de las Indias y el autor, incluso a su hijo es ofrecido para esta funcion,
justamente por su multiple condicion de proceder directamente de Adan, cristianos, defensores

del reyno, lugarteniente del inca, sabio, cronista, y defensor del orden divino y politico.

Por su parte Mignolo “observa que el Chinchaysuyu es el lugar privilegiado por
Guaman Poma. A este lugar le atribuye nobleza, fuerza y posicion dominante, es la regién de
¢l y de sus antepasados,” efectivamente Guaman Poma le otorga importancia mayor a este
sector respecto de los otros suyus que son designados como barbaros, salvajes, es el caso de

los antisuyus (Mignolo, 2015).

Como reiteramos esta figura, segun la presente investigacion, es un recurso importante
para mostrar las relaciones entre el discurso politico y religioso, ambos se complementan y se

subordinan entre si, la misma que valida la hipotesis.

Haciendo un andlisis iconografico podemos observar que existen dos lineas que divide

en cuatro areas que representa a los cuatro suyos: en la parte superior (Hanan) se encuentra el
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Chinchaysuyo y el Antisuyo, en la parte inferior o abajo (Hurin) se encuentra el Condesuyo y
el Collasuyo y en el medio esta el Cusco que lo escribe como: “la gran ciudad del Cuzco cabesa
deste rreyno del piru”, cada suyo representando por una pareja de “esposos” que dentro del
pensamiento andino representaria la dualidad, leyendo sus nombres pertenecen a los primeros
runas en la descripcion de la primera parte de su libro “la edad de los runas “ con sus
respectivos escudos. Analizando esta primera parte vemos que Felipe Guaman Poma de Ayala
realiza una interpretacion de las Indias geografica y politicamente. En la parte superior derecha
central encontramos el escudos del Papa que lo encerramos con un circulo rosado, y en la parte
superior izquierda central esta el escudo del rey de Espafia que lo encerramos con un circulo
color morado; el mensaje del autor es que la presencia de Dios y del gobierno espafiol estan
presentes en las Indias, lo que nos llama la atencién es la presencia del escudo de los Yarovilca
que nos permite lanzar la siguiente interpretacion: si la partes superior estd compuesto por el
chinchaysuyo con sus representantes y su escudo y el Antisuyo estan sus representantes mas
no se visualiza su escudo y por otro lado encontramos a los escudos del Papa y del rey de
Espafia creemos que el mensaje de Felipe Guaman Poma de Ayala es claro ya que él pertenece
al linaje de los Chinchaysuyo y aparece en la parte superior derecha lo cual estaria
comunicando al rey que €l estaria apto para gobernar primero por su linaje y segundo por

reconocer a Dios o la religion catolicay al gobierno espafiol en las Indias.

Por otro lado, creemos que las intenciones del autor se plasman también en la tapa de
la obra y existe una relacion importante sobre su interés de mostrarse como autor yarovilca

importante.

Los escudos que dibuja es para dar a conocer que estos personajes son importantes ya

que cumplen la funcién de gobernantes en su localidad o &rea geografica teniendo en cuenta
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que en la época colonial los escudos eran sinénimo de poder dentro de la sociedad. En la parte
superior derecha se encuentra representado por sus abuelos Capac Apo Guaman Chavay Poma
Gualca, el abuelo viste un traje representativo de los yarovilvca que lo reconocemos en
diferentes imagenes que se expone la figura que el autor dibujo y lo hemos representado con el

circulo de color verde.
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Figura N° 43
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Figura N° 44
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Nota: adaptado de https://www.casadelaliteratura.gob.pe/wp-content/uploads/2023/07/Mapa-Mundial.pdf


https://www.casadelaliteratura.gob.pe/wp-content/uploads/2023/07/Mapa-Mundial.pdf

Felipe Guaman Poma de Ayala resalta la importancia de la presencia de las minas:

Guancabilca minas de azogue(huancavelica), Choclococha minas de plata, Callamayo
minas de oro, chuquiyapu (mina de oro explotada en la época inca), potosi villa minas de plata.y
la cantidad de puertos presentes en las India tenemos: puerto de Cartagena, puerto de nobo rreyno,
puerto de guayaquil, puerto de pimocha, puerto de tumbes, puerto de Portugal, puerto de pueblo
nuevo, puerto de trugillo, puerto de santay rrio, puerto de Panama, puerta de callau a lima, puerto
de piscuy, puerto de Santiago de la nazca, puerto de camana, puerto de arica, puerto de charcauana
a chile puerto de mapuche a chile, puerto de Santiago de nasca, puerto de camana, puerto de chara
de dando a conocer que las Indias es un lugar lleno de riquezas e importante para la
comercializacion ya que sin los puertos el transporte de las riquezas que las Indias generay que el

intercambio comercial seria imposible. (Huaman Poma de Ayala F. , 2015, pag. 984. Tomo I1I)

En el mapa de Felipe Guaman Poma de Ayala, se da especial énfasis a la localizacion de
las minas mas relevantes del virreinato del Perd. La explotacién minera, en particular la de metales
preciosos como el oro, la plata y el azogue, era el principal motor de la economia colonial y una
de las razones clave del dominio espafiol en América. La mineria no solo definia la prosperidad
material del virreinato, sino que también constituia el eje de las relaciones geopoliticas entre

Espafa y sus colonias.

- Guancabilca (Minas de Azogue, Huancavelica). Ubicada en el centro de Perq,
Huancavelica fue una de las fuentes mas importantes de azogue o mercurio, necesario para

la extraccion de plata. Felipe Guaman Poma de Ayala destaca estas minas como esenciales
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para el proceso de refinamiento de plata, una de las riquezas mas codiciadas por los

espanoles.

- Choclococha. Esta region, fue importante en la produccion de plata. La mineria de plata

fue la columna vertebral de la economia colonial,

- Callamayo. Al igual que otras regiones, Callamayo era conocida por sus minas de oro, que

eran fuente de riqueza inmediata para la corona espafiola.

- Chuquiyapu (Mina de Oro Inca): Guaman Poma también alude a las minas que fueron
explotadas durante el Imperio Inca, como Chuquiyapu, que refleja el valor historico y

simbolico de las riquezas naturales desde la época precolombina.

- Potosi (Villa de Minas de Plata): Potosi, la famosa "caja de la corona”, es representada
como uno de los centros mas ricos del continente. Su importancia estratégica y econémica
es subrayada por Felipe Guaman Poma de Ayala como un punto importante en la cadena
de produccion y comercializacion de plata, que era transportada a Espafia y, desde alli,

distribuida por toda Europa.

Conforme a Venturi (2023) la Importancia de los Puertos: centros de comercio y poder

geopolitico.

Felipe Guaman Poma de Ayala también destaca los puertos del virreinato, que eran las
puertas de salida para las riquezas extraidas de las minas y, al mismo tiempo, los puntos de entrada

de productos europeos, que alimentaban el comercio internacional. Estos puertos eran esenciales
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para el mantenimiento de la economia colonial y para la conexién del Imperio Espafiol con sus

colonias.

Puertos del Reino de las Indias La red de puertos descrita por Felipe Guaman Poma de
Ayala, como Cartagena, Guayaquil, Tumbes, Trujillo, Callao, Panam4, Pisco, Arica, entre otros,
no solo funcionaban como puntos comerciales, sino también como simbolos de la geopolitica
colonial. Estos puertos eran los ejes de circulacion de metales preciosos y otros bienes comerciales,

y se constituyeron en nodos para el poder del Imperio Espafiol en América.

El Callao en Lima y su estrategia comercial era el mas importante para el comercio en el
virreinato del Peru. A través de este puerto pasaban las riquezas extraidas de las minas peruanas,
y Felipe Guaman Poma de Ayala lo destaca no solo por su relevancia econémica, sino también

como un punto estratégico para el control politico y militar de la region.

Puertos de la Costa Pacifica y el Comercio con Espafia: Felipe Guaman Poma de Ayala
también menciona puertos de la costa del Pacifico, como Pisco y Arica, que eran importantes en
el comercio. Estos puertos, ademas de facilitar el trafico de minerales, sirvieron como puntos de

entrada para los productos importados de Europa y otros continentes.

Felipe Guaman Poma de Ayala resalta, en su mapa mundi, la conexidn estratégica entre las
minas, los puertos y la politica colonial. La riqueza metalica extraida de las minas del virreinato
no solo fue esencial para el bienestar de la Corona Espafiola, sino que también se convirtié en un
instrumento en las relaciones internacionales de la época. La forma en que las riquezas circulaban
a través de los puertos y eran transportadas por el sistema colonial formaba parte integral de una

estructura de poder global, en la que Espafia jugaba un papel central.
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El conocimiento de estos procesos comerciales y estratégicos refleja que Felipe Guaman
Poma de Ayala, a pesar de ser un indigena mestizo, comprendia la importancia del sistema colonial

y como las dindmicas de poder, economia y comercio estaban interrelacionadas.

El mapa mundi de Felipe Guaman Poma de Ayala no solo es un relato geogréfico, sino un
testimonio estratégico de la importancia de las minas, los puertos y las rutas comerciales en la
colinia. Demuestra un profundo entendimiento del funcionamiento de la economia y la politica
colonial. Al poner en evidencia como las riquezas naturales del continente y su transporte a través
de los puertos eran esenciales para la grandeza del Reino de Castilla y para la Iglecia, Guaman

Poma destaca el vinculo indisoluble entre la riqueza, el comercio y el poder politico.
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4.3. El Pontifical Mundo

Figura N°45

Pontifical mundo ¢ Las Indias del Pira en lo alto de Espaia ¢ Castilla en lo de debajo de las Indias

* Castilla (Huaman, 2015, pag. 42)
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Otra de las figuras que representan y muestra la relacién entre estos discursos es el
pontifical mundo, que significa mundo consagrado, definido por la sacralidad de la Iglesia y Dios.
En esta figura se presenta una distribucion espacial, en el cual, el reino de las indias se encuentra
en la parte superior, destacando que es un reino autbnomo y soberano determinado por el designio
de Dios, en €l se muestra prominentes montafias con recurso metélico que es el regalo de Dios
(Eguia et al). En este sector preside el astro rey, el sol, que ilumina esplendorosamente en un
territorio distribuido por los cuatro suyos, dando a conocer que en este reino existe histricamente
una organizacion politica social y territorial determinado por Dios mismo. En la parte inferior el

autor muestra al reino de Castilla bajo una logica andina, 6sea, distribuida en cuatro partes.

Esta figura muestra una relacion intensa entre el discurso religioso y el discurso politico,
habilmente disefiado por Felipe Guaman Poma de Ayala para ofrecer una justificacion al rey

hispano para contar un gobierno para las indias al cual el autor o su hijo puedan hacerse cargo.

Para Adorno (2001) nos dice (...) Felipe Guaman Poma de Ayala utiliza su mapamundi
para proyectar un futuro en el que su descendiente ocupara un lugar destacado, sugiriendo
una continuidad en la historia de las Indias del Per(. Esta vision profética del futuro,
representada en el mapamundi, se complementa con las formulaciones temporales
presentes en la Nueva Cronica y Buen Gobierno, donde Felipe Guaman Poma de Ayala

postula un destino histérico y trascendental para las Indias del Peru. (pag. 87)

Ahora en relacién con la confirmacion o rechazo de la hipdtesis plantada por la

investigacion, sefialamos que la hipétesis nos ayudo a orientar el trabajo, en este caso los resultados
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y conclusiones muestran otras matizaciones y que nos ha permitido comprender el discurso
religioso y politico vinculado estrechamente a los intereses politicos de Felipe Guaman Poma de

Ayala.

También se puede sefialar que el discurso politico y religioso de Felipe Guaman Poma de
Ayala usa una estrategia textual uso de imagenes, el quechua, el castellano de manera estratégica,
y con un estilo de tipo sermon y como cronista y personaje sabio y de estirpe con un lenguaje de
principe yarovilca y cronista y su discurso combina con elementos politicos y religiosos para tener

Ilegada en el rey

La intencidn politica de Felipe Guaman Poma de Ayala, segin la perspectiva, de la
investigacion es lograr un cierto autogobierno, cuyo poder y direccion politica estaria a cargo de
su familia. Este gobierno tendria un sentido cristiano andino. Las causales que invoca el autor al
rey hispano es la liberacion de la explotacion y el abuso a los indigenas por los corregidores y

encomenderos.

Guaman Poma disputd6 ambas caras de esa légica cuando sostuvo que la continuidad
legitima de los actos soberanos entre el mundo incaico y el colonial del siglo XVII
demandaba la constitucién del autogobierno a través de cabildos cuyos miembros deberian
tener por obligacion el cuidado de la comunidad. Es decir, que, para la liberacion de la
esclavitud que imponian las alianzas entre encomenderos, corregidores, curas, caciques 0

indios, debia restituirse el comunitarismo (Fernandez, 2023, pag. 21)

Como parte del discurso politico y religioso, el autor, echd mano de diversos recursos, uno de ellos

es el geopolitico, especificamente disefia una organizacion religiosa y politica, en este caso, dibuja
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un mapamundi, que viene a ser el principal dibujo que expresa su proyecto politico en su mas alta

expresion.

Figura N° 46
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CONCLUSIONES

Existe una relacion directa entre el discurso religioso y politico en la obra “Nueva Cronica
y Buen Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala, siglo XVII, ambas se complementan
y giran en torno a los intereses politicos de la clase yarovilca expresados en Felipe Guaman
Poma de Ayala y su descendencia. El interés central es hacerse cargo del gobierno de las

indias y el discurso politico religioso esta orientado para este fin.

La descripcion del contexto colonial segun Felipe Guaman Poma de Ayala se desarrolla en
una dinamica que el autor es conocedor y la informacién es para favorecer el gobierno de
Castilla y la identificacion de actores y sectores potenciales que estaria en contra de la

gestion de Castilla. rey.

Las caracteristicas y el sentido fundamental de la obra es influir en el rey los intereses
politicos de Felipe Guaman Poma de Ayala, para él mismo hace uso de una multiplicidad

de discursos: religiosos, politicos, sociales, genealdgicos, militares e iconograficos.

La trayectoria personal, religiosa, politica del autor Felipe Guaman Poma de Ayala la
desarrolla el autor con la finalidad de mostrarse como un personaje al servicio de la corona,
la defensa de los indigenas y esta habilitado para el gobierno de las indias por tener las
condiciones de autor, cristiano, sabio y tiene linaje con Tupac Yupanqui y la casa de los

Avyala en Espafia, ademas pertenece a la nobleza yarovilca y a la clase andina adamica.
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El discurso religioso en la obra de Felipe Guaman Poma de Ayala estad centrado en
“demostrar” que los indigenas andinos y especificamente los yarovilcas proceden de la
tradicion del Antiguo Testamento (yarovilcas adamicos). La finalidad de ese discurso es
sustentar que Dios cristiano ha disefiado y determinado el reino de las indias al igual que
los reinos de Castilla, Guinea, etc. Se afirma, también, que los indios son parte de la iglesia
y buscan su salvacion cristiana a partir de un gobierno autonomo de las indias. (Amado

Gonzalez, 2017)

El discurso ideoldgico-politico en la obra: “Nueva Cronica y Buen Gobierno” de Felipe
Guaman Poma de Ayala, en el plano textual e iconogréafico desarrolla toda una estrategia
textual y tiene la finalidad de convencer al rey hispano que el autor tiene el prestigio, la

sabiduria y esta habilitado para asumir el gobierno de las indias y su propia descendencia..
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ANEXOS

N°01 PLATAFORMA DIGITAL DONDE SE ENCUENTRA LA OBRA FUENTE ORIGINAL DE FELIPE GUAMAN POMA

DE AYALA. GKS 2232 4°: Guaman Poma, Nueva coronica y buen gobierno (1615)

GKS 2232 4°; Guaman
Poma, Nueva corénica y
buen gobierno (1615)

Tabla de contenidos

0. Portada

+ 1. El primer nueva cordnica
(1-13)

2. “Cémo Dios ordend la dicha
historia” (14-21)

3. El capitulo de las edades
del mundo (22-32)

4. El capftulo de los papas y
sus reinados (33-47)

+ 5. El capitulo de las edades
de los indios (48-78)

+ 6. El capitulo de los Yngas
(79-119)

+ 7. El capitulo de las reinas, o
quya (120-144)

8. El capitulo de los capitanes
del Ynga y de sus grandes
sefioras (145-183)

9, El capitulo de las
ordenanzas del Ynga (184-
195)

10. El capitulo de la visita
general, o censo (195-236)

-

< {<]a0 | > | > | | Navegar por paginas ¥ | | Ampliacion | | Ingrese texto a bus: | Buscar, |

Guaman Poma

Digitalizando Nueva cordénica y buen gobierno de Guaman Poma

Acerca del proyecto

Cuando en mayo de 1997, la Biblioteca Real de Dinamarca nomind el manuscrito autégrafe de Guaman Poma, Nueva cordnica y buen gobierno (Gl. kgl. 5. 2232, 4°), para su inclusién en la lista de UNESCO "Memoria del munda”,
se establecié que debide a la delicada condicién fisica de este Unico documento histérico y la necesidad de ser preservade, "se prohibia cualquier clase de usc o exhibicién, etc.”. En tanto ninguna de las edicicnes facsimilares,
partiendo de la hecha en Paris en 1936, se adecuaba a los patrones modernes de reproduccién, quedd igualmente establecide que “la digitalizacién era considerada”

El Departamento de Manuscritos y Libros Raros comenzd un programa de digitalizacion en 1998. Luego de dos afios de experiencia, que dieron por resultado la publicacién en internet de alrededor de 35 facsimiles digitales (casi
5000 pdginas) de manuscritos de distinta complejidad y antigledad, en septiembre del 2000, se decidid emprender el presente proyecto.

El manuscrito autdgrafo de Guaman Poma consiste en casi 1200 pdginas, incluyendo 398 pdginas de dibujos. Se determiné que las paginas de texto debfan ser legibles y que debia ser posible ver (e imprimir) los dibujos en dos
tamafios. Ayudas de navegacién, indices y una lista de dibujos debian hacer posible recorrer el manuscrito o encentrar facilmente paginas o dibujos particulares. Ademas, la presentacién debia ser en su totalidad en espafiol e
inglés.

Finalmente, se decidié que reproducciones diapositivas a color de alta resolucidn de los dibujos de Guaman Poma debian estar disponibles para la venta simultdneamente a la apertura del website, planeada para mayo del 2001.

El website resultante es el producto de una cooperacién internacional:

Rolen= adona , Profesora de Literatura Latinoamericana en la Universidad de Yale, accedié a actuar como consultora académica del proyecto. La profesora Adorno, junto con sus asistentes de investigacion John Charles y
Fernanda Macchi, contribuyd al website, a medida que el proyecto avanzaba, con una serie de importantes adiciones: un ensaye introductoric que contiene una revisién de las recientes publicaciones e investigaciones
académicas acerca del autor y su manuscrito, una nueva tabla de contenidos para |a totalidad del manuscrito y una tabla descriptiva de los 398 dibujos.

s edicién critica de Is obra de Guaman Poma  (Ciudad de México, 1980) en la presente edicién

Guadalupe Ortiz Elguea, Gerente General de la casa , Ciudad de México, permitid la reproduccién de los indices de

en internet.

Sigio Veintiuno Editores

En la Biblioteca Real, la digitalizacidn, disefio e implementacidn de la edicion en internet ha sido llevada a cabo per Bruno Svindberg, investigador bibliotecario en el Departamento de Manuscrites. El control de imagen,
optimizacién y almacenamiento fue hecho por Jergen Byberg Hansen, asistente en el Departamento de Digitalizacion y Publicaciones en la Red, y Peter Nyboe Rasmussen, consultor de IT en el mismo departamento, ha
sido responsable por la mejora y adaptacién que tuvieron que ser implementadas para el presente proyecto en la aplicacién ORACLE que habia sido originalmente establecida para permitir la presentacién de los facsimiles
digitales de manuscritos en el sitio de la Biblioteca Real.

Ivan Boserup, el Jefe del Departamento de Manuscritos y Libros Raros, concibid el proyecto y ha sido responsable de todos los aspectos de su direccion y coordinacion.

En conexién con la apertura del presente website, la Biblioteca Real ha publicado (en forma de libro) una introduccién bilingtie que contiene una revisidn de las recientes investigaciones sobre Guaman Poma y su obra: Guaman
Poma y su cronica ilustrada del Perd colonial , de |a profesora Rolena Adorno (Museum Tusculanum Press. Universidad de Copenhague). El volumen comprende el ensayo escrito por la profesora Adorno para la presente edicidn
en internet, su transcripcion y traduccién de la carta de Guaman Poma al rey Felipe 111 de Espafia anunciando la finalizacion de su obra, mapas del Perl y 15 laminas a color de dibujos seleccionados.
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ANEXO N°02

Muestra De Una Figura Y Texto, Que Fue Fuente Para La Investigacion

@ | Bl

www.kb.dk \ Sobre la transcripcion \ Proyecto \ Recursos \ Bibliografia

GKS 2232 4°: Guaman I<| < | 48 | > > Navegar por paginas v

Poma, Nueva corénica y

buen gobierno (1615)
Guaman Poma : 5. El capitulo de las edades ...

Tabla de contenidos

v 5. El capitulo de las edades A
de los indios (48-78)

La primera edad de los
indios, Vari Vira Cocha
Runa, pag. 49

Prélogo, pag. 52
La segunda edad de los

indios, Vari Runa, pag.
54

Prélogo, pag. 56

La tercera edad de los
indios, Purun Runa,
pag. 58

Prélogo, pag. 62

La cuarta edad de los
indios, Auca Runa, pag.
64

Prélogo, pdg. 78

» 6. El capitulo de los Yngas
(79-119)

» 7. El capitulo de las reinas, o
quya (120-144)

» 8. El capitulo de los capitanes

:

English

Ampliacion Ingrese texto a bus: | Buscar

Dibujo 19. La primera edad de los indios, Vari Vira Cocha Runa

8 [48]
PRIMER GENERACION DE IN[DI]OS‘, VARI VIRA COCHA Runa 2, primer yndio deste rreyno
/ Uari Uira Cocha uarmi / en este rreyno de las Yndias /
/ Wari Wira Qucha Runa / Wari Wira Qucha warmi /
! Guaman Poma escribi6 “primer de generacion de indios” cuando habria querido escribir “primer[a] generacion de indios".

2 Imbelloni (1944 [Bib]) observa que el esquema guamanpomiano de las cuatro edades de la historia antigua, cuya narracién empieza aqui, fue utilizado
después por el jesuita Giovanni Anello Oliva [Bib]y el franciscano Buenaventura de Salinas y Cdrdova [Bib]en sus propias historias del Per(, escritas en la
primera mitad del siglo XVII.

En el monasterio de San Francisco en Ayacucho hay un cuadro que, al representar a los Inkas y a los reyes espafioles del Per(i hasta Felipe V, repite la
historia de las cuatro edades antiguas de Guaman Poma como Fray Buenaventura de Salinas y Cérdova la habia seguido. Sobre el conjunto de los retratos
se lee: "Algunos Historiadores ponen antes de estos sefiores Yngas quatro Edades en que florecieron quatro famosos capitanes: el pri® Huari Viracocha Runa
casado con Mama Huarmi; el 2° Huari Runa casado con Mama Pucullo; el 3° Purun Runa casado con Mama Sisac, el 4° Auca Runa casado con Mama
Panchiri Sisac”. Salinas y Cérdova, en su Memorial de las historias del Nuevo Mundo Pird [1630], 1957 [Bib]: p. 13, menciona la "muger llamada Huarmi”, y
la “muger Pucullo”; habria interpretado mal las palabras en los dibujos de Guaman Poma, considerandolas los nombres de estas sefioras; véase el dibujo, p.
53.

Véase Gisbert, 1980 [Bib], pp. 117-146, acerca de la tradicién de la pintura de las dinastias incaicas, incluyendo las de Guaman Poma y Murta y las
representaciones conjuntas de los Inkas. La figura 17 en el libro de Gisbert reproduce el cuadro del convento de San Francisco de la ciudad de Huamanga,
mencionado arriba.
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ANEXO N°3
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Uerdaderamente a bien consederar y creer en esta uida todo somos de Dios y de nuestro rrey catélico y de su corona rreal, que todos los eglecidstico y
seglares y todos los rrebeldes desde [e]l mundo contra nuestra santa fe catlica y cristiandad de la santa madre yglecia de Roma, de nuestro santo padre
papa y de nuestro rrey. S6lo pensar lo hierran y se engafan.

Di cristiano se haze moro y luterano, enemigo de Dios y de nuestro rrey catdlico; es nunca acauar, alsarse con Dios y rrey.
Y aci se enprime en el mundo Dios y hinche estas armas rreales de nuestro rrey y aci lo escribo.

Castilla, Roma, cauesa del mundo y mienbro de Dios y del rrey. Acimismo es Castilla en este rreyno del Pirt. La ciudad de los Reys de Lima estd la corte,
adonde rrepresenta la misma persona de su Magestad, el excelenticimo sefior bizorrey y su audiencia rreal, pricidentes y oydores y fiscal de su Magestad y
alcalde de corte, corregidor, alcalde chordenarios, alcalde de la santa hermandad, alguazil mayor, su sefioria en Cristo arzoobispo y su sefioria ynquicidor, su
sefioria de la santa crusada.

Es la cauesa deste rreyno, adonde a de obedeser en este rreyno, después de Castilla y de Roma, audiencia de Quito, Panamd, Santo Domingo, Chuquisaca,
Tucoman, Paraguay, Santiago de Chile, audienencias [sic] tiene que obedeser a la ciudad de los Reys de Lima.

Luego todas las ciudades tengan juridicién. Y aci le obedescan sus uillas y lugares, aldeas y pueblos, corregimientos. Estos dichos corregidores de las dichas
ciudades sean hombres prencipales que pueda prender al dicho corregidor de sus prouincias y uillas y juridicion.

Y sea supxeto y enforme a la ciudad de los Rey de Lima a su Magestad y a su audiencia y cauesa destos rreynos. Ci fuera quexa de agrauios de los espafioles
o de los yndios del dicho corregidor, prenda el cuerpo y ponga tiniente hasta entretanto que mande otra cosa su Magestad. Es la ley y gobierno deste rreyno
del Pirt. Y tengan gran obedencia los espaficles al prencipal cauesa o gouernador, alcalde de su Magestad en este rreyno.

Cristiano letor de los tanberos y mezoneros y espafioles pasageros y caminantes y estantes y sefioras y mineros y mayordomos
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ANEXO N°04
Para complementar el estudio también se hizo uso de la versién normalizada de Carlos Aranibar (versién en fisico)

Esta edicion, a cargo del notable historiador
Carlos Aranibar, fue publicada inicialmente
en 2015 por la Biblioteca Nacional del Peru,
conmemorando el 1V centenario del afio en
que su autor concluyé la obra. Agotada
poco tiempo después, reaparecio, gracias a
un acuerdo entre el Ministerio de
Relaciones Exteriores y la Biblioteca
Nacional del Perd.

El primer tomo de la edicion de la Nueva
crénica y buen gobierno” que ahora se
presenta, contiene la  transcripcion
paleografica del cddice original; el
segundo, el texto modernizado; y el tercero,
el facsimil completo del manuscrito
original, con la transcripcion de los textos
de las ilustraciones. Asimismo, incluye las
notas eruditas de Aranibar, los indices y la
bibliografia.

Carlos Aranibar (Lima, 1928 - 2016),
historiador, ensayista y profesor emérito de
la Universidad Nacional Mayor de San
Marcos.
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ANEXO N°05

MATRIZ DE CONSISTENCIA
PROBLEMA OBJETIVO HIPOTESIS CATEGORIAS METODOLOGIA
PROBLEMA GENERAL OBJETIVO GENERAL | HIPOTESIS GENERAL

(Qué relacion existe entre
el discurso religioso y la
ideologia politica en la
obra: “Nueva Cronica 'y
Buen Gobierno” de Felipe
Guaman Poma de Ayala,
siglo XVII?

Analizar la relacion entre
el discurso religioso y la
ideologia politica en la
obra: “Nueva Cronica y
Buen Gobierno” de
Felipe Guaman Poma de
Ayala, siglo XVII y los
intereses subyacentes.

En la obra Nueva Cronica y
Buen Gobierno, Felipe Guaman
Poma de Ayala utiliza un
discurso religioso cristiano
adaptado a la mentalidad andina
y es una herramienta para
sustentar un discurso politico
que critica la corrupcion, las
injusticias del sistema colonial,
y determinados intereses
familiares del autor.

PROBLEMAS
ESPECIFICOS

¢(Cual es el contexto,
caracteristicas y finalidad
de la obra: “Nueva Cronica
y Buen Gobierno” de Felipe
Guaman Poma de Ayala en
el siglo XVII?

¢(Cudl es la naturaleza y
caracteristicas y finalidad
del discurso religioso en la
obra: “Nueva Cronica y

OBIJETIVOS
ESPECIFICOS
Describir el contexto,

La Nueva Cronica y Buen
Gobierno de Felipe Guaman
Poma de Ayala fue escrita en el

caracteristicas y finalidad gontexto de un sistema colonial

de la obra: “Nueva
Cronica y Buen
Gobierno” de Felipe
Guaman Poma de Ayala
siglo XVII

Analizar la naturaleza,

opresivo en el siglo XVII, donde
el autor, a través de una posicion
diatopica y mestiza combina la
vision andina y la cristiana. La
obra tiene como finalidad no
solo denunciar la explotacion y
abuso sufrido por los indigenas,

caracteristicas y finalidad sino también proponer una

del discurso religioso en

reorganizacion del gobierno

Discurso
Religioso

Discurso
politico

[ 1 P o 1 1 1 1

M¢étodo historico.
Método analitico.
Método sintético.
M¢étodo deductivo e

nductivo.

Método

conografico

Método dialéctico
- Técnica: analisis
documental,

Buen Gobierno” de Felipe
Guaman Poma de Ayala?
(Cual es la naturaleza,
caracteristicas y finalidad
del discurso politico en la
obra: “Nueva Cronica y
Buen Gobierno” de Felipe
Guaman Poma de Ayala?

la obra: “Nueva Cronica
y Buen Gobierno” de
Felipe Guaman Poma de
Ayala.

Analizar la naturaleza,
caracteristicas y finalidad a
del discurso politico en la t
obra: “Nueva Cronica y
Buen Gobierno” de
Felipe Guaman Poma de
Ayala.

colonial, proponiendo un reyno

con autonomia en un marco de

un sistema cristiano.

El discurso religioso en la obra

NCBG tiene una naturaleza

critica. El discurso de la biblia la
dapta a la “historia andina” y
pusca instaurar una iglesia
cristiana con elementos de la
religiosidad andina. La
presencia yarovilca es
importante en este discurso.
El discurso politico en tiene una
naturaleza critica y constructiva,
dirigido a plantear un reyno de
las Indias bajo un criterio
geopolitico y de relacion
estrecha con el reyno de Castilla
y el gobierno de la Iglesia,
espafioles. Las caracteristicas de
este discurso incluyen fuertes
intereses yarovilcas sin rechazar
completamente la estructura
colonial, sino sugiriendo
reformas dentro del marco de la
autoridad colonial.
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